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0 PRINZIPIELLES

0.1 Vorlesung (It. Vorl.verz.)

010070 BA Philosophie, Atheismus und Religionskritiin den Dokumenten des Il. Vaticanum
Rudolf Langthaler

Studienprogrammleitunijatholische Theologie 2 Stunde(n), 4,0 ECTS credits
Prufungsimmanente Lehrveranstaltung

Erster Termin: 06.10.2011, Letzter Termin: 15.12220
DO witl von 06.10.2011 bis 15.12.2011 13.15-15.30 Schenkenstr SR 5 (Kath) 1.0G
Blocklehrveranstaltung

Inhalte:

Anlasslich des bevorstehenden Jubilaums "50 Jahvatikanisches Konzil" sollen in diesem Semi
sowohl Konzilstexte als auch spatere zentrale tetiiche Dokumente behandelt werden, die
besonders die Themenfelder "Atheismus”, "Religioitikk, ,Moderne" und die Stellung der
Philosophie im Rahmen der Katholischen Theologra mhalt haben.

Methoden:
Textlektire und Diskussion, Referate, schriftli¢krbeiten.

Ziele:

Das Seminar ist eher "niederstufig”, das hei3Ttigol-Bachelor-Studierende; fur Theol-Studieren
alter Plane sowie Studierende der Fachtheologiestes offen fiir alle, jedoch empfohlen eher fur
den 1. Abschnitt!

Art der Leistungskontrolle:

Regelmalige aktive Mitarbeit, Diskussion, Referatdyiftliche Seminararbeit.

Literatur :

Wird zu Beginn des Seminars und im Laufe des Sargebtekannt gegeben bzw. zur Verfligung
gestellt

nar

e

0.2 Termine M

06.10.2011  Vorbesprechung | 17.11.2011 V1
13.10. | 24.11. z
20.10. M 01.12. REF V1
27.10. M|

03.11. | Symp. 12. — 14.1.2012 tw

10.11. |

0.3 Ablauf, Referate, Seminararbeit

» 9 Termine a 3 Stunden

» - Jeweils Referate mit Handout
- Diskussion (dass ALLE Studiosi die Texte kennen, wird erwartet)
- Protokoll: Verlauf, Themen, Diskussion, Fragen und Antworten

» Schriftliche Seminararbeit (ca 12 - 15 Seiten): Ausarbeitung des Referates inklusive
Sekundarliteratur (recherchieren !yund Diskussion; letzter Termin April 2012

» Gedruckt an Prof. Langthaler
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0.4 Vorbesprechung und Einleitung

» Eine Flle von Konzilsdokumenten im II. Vatikanischen Konzil 1962 — 1965

» Im nachsten Jahr daher 50jahriges Jubilaum mit einer Internationalen Tagung
12. - 14.1.2012 (ein Teil des Seminars !)

» Viele Themenfelder, einige zu Fragen der Zeit

» Speziell Gaudium et spes befasst sich mit dem Ph&dnomen des zeitgendssischen

Atheismus

->Gaudium et spes
» Neubesinnung auf Stellenwert des Philosophie in der Kirche und im wissenschaftlichen
Leben
2 Fides et ratio

» Johannes Paul Il. ex Lehramt hinsichtlich Philosophie, Atheismus und Religionskritik

Wesentlich Texte (werden gemailt):

1. Gaudium et spes (insbesondere 19-21)
Fides et ratio
Vorstellung Ratzingers von Fides et ratio (1998)

Regensburger-Rede Benedikts XVI.

a > w N

Rede des Papstes vor dem Deutschen Bundestag
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1 GAUDIUM ET SPES

1.1 Uberschriften der Enzyklika

VORWORT
1. Die engste Verbundenheit der Kirche mit der garidenschheitsfamilie
2. Wen das Konzil hier anspricht
3. Der Auftrag zum Dienst am Menschen

EINFUHRUNG
DIE SITUATION DES MENSCHEN IN DER HEUTIGEN WELT
4. Hoffnung und Angst
5. Der tiefgehende Wandel der Situation
6. Wandlungen in der Gesellschaft
7. Psychologische, sittliche und religiose Wandamg
8. Die Storungen des Gleichgewichts in der heutiyett
9. Das umfassendere Verlangen der Menschheit
10. Die tieferen Fragen der Menschheit

. HAUPTTEIL

DIE KIRCHE UND DIE BERUFUNG DES MENSCHEN
11. Antworten auf die Antriebe des Geistes

KAPITEL |

DIE WURDE DER MENSCHLICHEN PERSON
12. Der Mensch nach dem Bild Gottes
13. Die Sinde
14. Der Wesensstand des Menschen
15. Die Wirde der Vernunft, die Wahrheit und dieisteit
16. Die Wiirde des sittlichen Gewissens
17. Die hohe Bedeutung der Freiheit
18. Das Geheimnis des Todes
19. Formen und Wurzeln des Atheismus
20. Der systematische Atheismus
21. Die Haltung der Kirche zum Atheismus
22. Christus, der neue Mensch

KAPITEL Il
DIE MENSCHLICHE GEMEINSCHAFT
23. Die Absicht des Konzils
24. Der Gemeinschaftscharakter der menschlicheafsg im Ratschlufl3 Gottes
25. Die gegenseitige Abhangigkeit von menschli¢henson und menschlicher Gesellschaft
26. Die Forderung des Gemeinwohls
27. Die Achtung vor der menschlichen Person
28. Die Achtung und die Liebe gegeniiber dem Gegner
29. Die wesentliche Gleichheit aller Menschen uiedsdziale Gerechtigkeit
30. Man muf3 tber die individualistische Ethik hissehreiten
31. Die Verantwortung und die Beteiligung
32. Das menschgewordene Wort und die menschlicheaftit
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KAPITEL Il
DAS MENSCHLICHE SCHAFFEN IN DER WELT
33. Das Problem
34. Der Wert des menschlichen Schaffens
35. Die Ordnung des menschlichen Schaffens
36. Die richtige Autonomie der irdischen Wirklichites
37. Das von der Suinde verderbte menschliche Schaffe
38. Das im Ostergeheimnis zur Vollendung gefuhremschliche Schaffen
39. Die neue Erde und der neue Himmel

KAPITEL IV
DIE AUFGABE DER KIRCHE IN DER WELT VON HEUTE
40. Die gegenseitige Beziehung von Kirche und Welt
41. Die Hilfe, welche die Kirche den einzelnen Maren leisten mochte
42. Die Hilfe, welche die Kirche der menschlicheen@2inschaft bringen mochte
43. Die Hilfe, mit der die Kirche durch die Christdas menschliche Schaffen unterstitzen
mochte
44. Die Hilfe, welche die Kirche von der heutigereN\erfahrt
45. Christus, Alpha und Omega

Il. HAUPTTEIL
WICHTIGERE EINZELFRAGEN
46. Vorwort

KAPITEL |
FORDERUNG DER WURDE DER EHE UND DER FAMILIE
47. Ehe und Familie in der heutigen Welt
48. Die Heiligkeit von Ehe und Familie
49. Die eheliche Liebe
50. Die Fruchtbarkeit der Ehe
51. Die eheliche Liebe und der Fortbestand des odinken Lebens
52. Die Sorge aller um die Forderung von Ehe undika

KAPITEL I
DIE RICHTIGE FORDERUNG DES KULTURELLEN FORTSCHRITTS
53. Einflhrung
Erster Abschnitt: Die Situation der Kultur in deWvon heute
54. Neue Lebensformen
55. Der Mensch als Schopfer der Kultur
56. Schwierigkeiten und Aufgaben
Zweiter Abschnitt: Einige Prinzipien zur richtigérderung der Kultur
57. Glaube und Kultur
58. Der vielfaltige Zusammenhang zwischen der gB@ischaft Christi und der Kultur
59. Verschiedene Gesichtspunkte fur die rechtegPfteer Formen menschlicher Kultur
Dritter Abschnitt: Einige dringliche Aufgaben dehi@&ten im Bereich der Kultur
60. Die Anerkennung und Verwirklichung des Reclitr auf die Wohltaten der Kultur
61. Die Erziehung zur menschlichen Gesamtkultur
62. Das rechte Verhaltnis der menschlichen und emsuohlichen Kultur zur christlichen
Bildung

KAPITEL Il
DAS WIRTSCHAFTSLEBEN
63. Zum Erscheinungsbild des Wirtschaftslebens
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Erster Abschnitt: Der wirtschaftliche Fortschritt
64. Wirtschaftlicher Fortschritt zum Dienst am Meimsn
65. Der Mensch Herr des wirtschaftlichen Fortsthrit
66. Abbau UbergroRRer sozialokonomischer Untersehied
Zweiter Abschnitt: Einige fUr das ganze sozialokomsthe Leben verbindliche Grundsatze
67. Arbeit, Arbeitsbedingungen, Freizeit
68. Die Beteiligung in der Ordnung von Unternehrmaad Gesamtwirtschaft; die
Arbeitskampfe
69. Die Widmung der irdischen Guter an alle Mensche
70. Investitionen, Wahrung
71. Der Zugang zu Eigentum und privatem Vermogamghvirtschaftlicher Grof3grundbesitz
72. Wirtschaft und Reich Christi

KAPITEL IV
DAS LEBEN IN DER POLITISCHEN GEMEINSCHAFT
73. Das offentliche Leben heute
74. Natur und Endzweck der politischen Gemeinschaft
75. Die Mitarbeit aller am 6ffentlichen Leben
76. Politische Gemeinschaft und Kirche

KAPITEL V
DIE FORDERUNG DES FRIEDENS UND DER AUFBAU DER VOLKESEMEINSCHAFT
77. Einfihrung
78. Vom Wesen des Friedens
Erster Abschnitt: Von der Vermeidung des Krieges
79. Der Unmenschlichkeit der Kriege DAmme setzen
80. Der totale Krieg
81. Der Rustungswettlauf
82. Die absolute Achtung des Krieges: eine wel@vAition, ihn zu verhindern
Zweiter Abschnitt: Der Aufbau der internationalearf®einschaft
83. Die Ursachen der Zwietracht und ihre Heilmittel
84. Die Volkergemeinschaft und die internationdtestitutionen
85. Die internationale wirtschaftliche Zusammendrbe
86. Einige praktische Normen
87. Die internationale Zusammenarbeit im Hinblick das Bevdlkerungswachstum
88. Der Auftrag der Christen zur Hilfeleistung
89. Die wirksame Prasenz der Kirche in der inteomalen Gemeinschaft
90. Die Aufgabe der Christen in den internationdfestitutionen

SCHLUSSWORT
91. Der Auftrag der einzelnen Glaubigen und delkirehen
92. Der Dialog mit allen Menschen
93. Der Aufbau und die Vollendung der Welt
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1.2 Erklarungen, Diskussion

» Mit Gaudium et Spes hat die Kirche den Dialog mit kirchenfernen Mitgliedern wieder
aufgenommen.

» Gerade im 1. Hauptteil wird klar, dass das Konzil nicht nur zu Katholiken spricht.

» Die Kirche soll die Menschen von heute, Glaubige und Nichtglaubende, verbinden, den
innerkirchlichen Binnenraum aufsprengen.

» Der Schwund der institutionellen Religion geht einher mit der Verstarkung konservativer
Zuge, Einbindungen in soziale Gemeinschaften schwinden immer mehr. Es entsteht immer
mehr eine Individualitat des religiosen Lebens.

» Nur in der Hinwendung zum Menschen kann die Kirche erforschen, was ihre Bedeutung

heute ist.

» Habermas meint, der Mensch ist mit seiner Frage nach Erlésung allein gelassen.
Descartes: ,Ich verzweifle, also bin ich.”
.Religiose Menschen sind Menschen, die eine schwarze Katze in einem schwarzen Raum
suchen, in dem es keine schwarzen Katzen gibt und dann rufen: Ich habe sie gefunden.”

» Insbesondere die Absatze 19 — 21 werden behandelt.

» 19: Analyse des Phanomens
20: Einschatzung, Beurteilung ,Macht” des Atheismus
21: kirchliche Antwort

» Kardinal Kénig meinte, Wuzeln und Berechtigung des Atheismus und nicht nur
Zuruckweisung seien zu behandeln.

» Generell ist der Abschnitt wohimeinend. Er ist ein Mittelding zwischen Verdammung und
Totschweigen.
Es ist eine kritische Wirdigung des Atheismus, dem der Gotteglaube gegenibergestellt
wird.

13.
,Obwohl in Gerechtigkeit von Gott begrindet, hat Mensch unter dem Einflul3 des Bdsen gleich
von Anfang der Geschichte an durch Auflehnung gegett und den Willen, sein Ziel aul3erhalb
Gottes zu erreichen, seine Freiheit mi3braucht. ...
Was uns aus der Offenbarung Gottes bekannt isit, stie der Erfahrung in Einklang: der Mensch
erfahrt sich, wenn er in sein Herz schaut, auch Bosen geneigt und verstrickt in vielfaltige Ubel,
die nicht von seinem guten Schopfer herkommen kdnne
Oft weigert er sich, Gott als seinen Ursprung arkzmnen; er durchbricht dadurch auch die
geschuldete Ausrichtung auf sein letztes Ziel, gighl aber auch seine ganze Ordnung hinsichtlich
seiner selbst wie hinsichtlich der anderen Menscimehder ganzen Schopfung.
So ist der Mensch in sich selbst zwiespaltig. ,,

» Sinde und Gottvergessenheit

» Dem biblischen Motiv des Siindenfalls entspricht die Selbsterfahrung des Menschen,

wonach er auch zum Bésen neigt.
» Bewul3t sich gegen Gott und seine Existenz aufzulehnen ist Stinde.

» Das Géottliche im Menschen ist sein sittliches Gewissen. Dieses ist unabhangig von
intellektuellen Fahigkeiten

19.

,Viele unserer Zeitgenossen erfassen aber diesgstenund lebensvolle Verbindung mit Gott gar
nicht oder verwerfen sie ausdrticklich. So muf3 memAtheismus zu den ernstesten
Gegebenheiten dieser Zeit rechnen und aufs saggf@tprifen. Mit dem Wort Atheismus werden
voneinander sehr verschiedene Phanomene bezeichnet.
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Manche leugnen Gott ausdrucklich; andere meinanyi@asch kénne tberhaupt nichts tber ihn
aussagen; wieder andere stellen die Frage nachu@ett solchen methodischen Voraussetzungen,
daf’ sie von vornherein sinnlos zu sein scheinie\liberschreiten den Zustandigkeitsbereich der
Erfahrungswissenschaften und erkléren, alles setGegenstand solcher naturwissenschaftlicher
Forschung, oder sie verwerfen umgekehrt jede Mbkéit einer absoluten Wahrheit.”

» Differenzierung des Phanomen:
- ausdricklicher Atheismus (theoretischer, Leugnung aus Einsicht)
- Agnostizismus
- wissenschaftlicher Atheismus (vgl. Wittgenstein)
- Materialismus, Naturalismus
- Skeptizismus
- radikaler Humanismus (Feuerbach)
- praktischer Atheismus: Religion als belangloses Phanomen
» Einwande gegen die Existenz Gottes:
- Leid
- Transformation absoluter religiéser Werte in rein menschliche Moralvorstellungen
- damit verbunden: Auflésung der Transzendenz in Immanenz
- ,Gott als Fessel* - Befreiung zur Selbstbestimmung
» Ist Atheimus ein Zeichen der Zeit ?
- Nein, eher ein Zeichen in der Zeit; ist eher eine Reaktion auf unzureichend artikulierten
Glauben
» Auch die Kirche ist mitschuldig am Entstehen des Atheismus
-> als Therapie: es musse klar, ohne Klischees von Gott gesprochen werden, damit in der
F5rage nach Gott der Atheist sich selbst und seine Berufung zu Gott hin erkennt.

» Behandelt den systematischen Atheismus, nach dessen Ansicht Gott der
Selbstverwirklichung des Einzelnen im Wege steht

» Weiters Uber den Fortschrittsglauben, dass alle Probleme durch materielle Macht zu
beheben sei.

» Widerspricht die Leugnung Gottes wirklich der Vernunft ?

» Die Existenz Gottes widerspricht nicht der Wiirde des Menschen;
im Gegenteil: wer Gott ablehnt, lehnt die Wirde des Menschen ab. Ist aber schwer zu
kommunizieren.

» Das Konzil schatzt die humanistische Basis des Atheismus:
Selbst wenn die Kirche den Atheismus ablehnt, darf sie nicht den Atheisten ablehnen, weil
damit auch die zentrale Frage des Mensch-Seins verbunden ist.

» Der Atheist macht sich nur schuldig, wenn er gegen sein Gewissen Gott leugnt

» In den entscheidenden Situationen des Lebens kann sich der Mensch der zentralen Fragen
nicht erwehren.

» Heilmittel gegen den Atheismus ist die zeitgerechte Darlegung des Glaubens.
Glaubende und Nichtglaubende missen am Aufbau der Welt beitragen.
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2 FIDES ET RATIO

2.1 Uberschriften der Enzyklika

EINLEITUNG
»ERKENNE DICH SELBST« [1-6]

KAPITEL |
DIE OFFENBARUNG DER WEISHEIT GOTTES
Jesus als Offenbarer des Vaters [7-12]
Die Vernunft vor dem Geheimnis [13-15]

KAPITEL Il
CREDO UT INTELLEGAM
Die Weisheit weil3 und versteht alles (vgl. Wedsii1) [16-20]
»Erwirb dir Weisheit, erwirb dir Einsicht« (Spr3) [21-23]

KAPITEL Il
INTELLEGO UT CREDAM
Auf dem Weg der Suche nach der Wahrheit [24-27]
Die verschiedenen Gesichter der Wahrheit des dems[28-35]

KAPITEL IV
DAS VERHALTNIS VON GLAUBE UND VERNUNFT
Bedeutsame Schritte der Begegnung zwischen Glanth&ernunft [36-42]
Die bleibende Neuheit des Denkens des hl. Thammafquin [43-44]
Das Drama der Trennung zwischen Glaube und Vérfds48]

KAPITEL V
DIE WORTMELDUNGEN DES LEHRAMTES IM PHILOSOPHISCHEREREICH
Das Urteilsvermdgen des Lehramtes als DienseaWhrheit [49-56]
Das Interesse der Kirche fur die Philosophie §37-

KAPITEL VI
DIE WECHSELWIRKUNG ZWISCHEN THEOLOGIE UND PHILOSGRE
Die Glaubenswissenschaft und die Erforderniss@kiéosophischen Vernunft [64-74]
Verschiedene Standorte der Philosophie [75-79]

KAPITEL VII
AKTUELLE FORDERUNGEN UND AUFGABEN
Die unverzichtbaren Forderungen des Wortes G{#&91]
Aktuelle Aufgaben fur die Theologie [92-99]

SCHLUSS
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2.2 Referat: Philipp Supper: Fides et Ratio-Ab satz1-35

2.2.1 Vorklarungen |

2.2.1.1 Problemgeschichtliche Vorbemerkungen
Einige Etappen eines wichtigen Themas der Geistesgeschichte: Tertullian — Justin der
Martyrer — Scholastik und Spatmittelalter — Neuzeit

2.2.1.2 Einleitendes zum Inhalt

Die Enzyklika im Kontext der Herausforderungen ihrer (und auch unserer) Zeit: Wandel und
Veranderung am Ubergang ins neue Jahrtausend — und die damit verbundene
Verunsicherung des Menschen hinsichtlich der Frage nach dem Sinn des Lebens. Gibt es
eine letzte Wahrheit? Uber das eigentliche Thema der Enzyklika: ,Et" als Verbindung zweier
(voneinander getrennter?) Zugange zur Wirklichkeit.

2.2.2 Kursorischer Durchgang durch den Inhalt |

2.2.2.1 Einleitung: ,Erkenne dich selbst"
Selbsterkenntnis als Grundakt des Menschen: Philosophie und Theologie als zwei
Optionen, eine Antwort zu bekommen auf die drdngenden Fragen des Lebens.

2.2.2.2 Kapitel I: ,Offenbarung der Weisheit Gottes
Ruckblick auf die Konzilsgeschichte (8-10), ausgehend von Vaticanum | (Dei Filius): Die
zweifache Erkenntnisordnung (naturliche und tbernattrliche) und die sich anschliel3ende
Notwendigkeit einer Verhaltnisbestimmung von Vernunft und Offenbarung in Bezug auf die
Wahrheitserkenntnis.
Die doppelte Bedeutung der Offenbarung: Sie ist erstens Setzerin eines nicht
wegzudenkenden Bezugspunkts und zweitens ein Ansporn, im Prozess der
Wahrheitssuche nicht mide zu werden (14):
.Die Offenbarung fiihrt also in unsere Geschichte eine universale und letzte
Wabhrheit ein, die den Verstand des Menschen dazu herausfordert, niemals
stehenzubleiben; ja, sie spornt ihn an, den Raum seines Wissens standig zu
erweitern [.. .]."

2.2.2.3 Kapitel II: ,Credo ut intellegam"”

Verortung der Thematik im biblischen Kontext der Weisheitsliteratur: Streben nach
Weisheit als Suche nach Wabhrheit, die letztlich in Gott zu begrindet ist.

Die Verankerung der Weisheit im weltlich Gegebenen und der darin grundgelegte Nicht-
Widerspruch von philosophischer und theologischer Erkenntnis: von Weish 13,5 zur
Analogie des Seins.

Das Kreuz Christi als eine Bewéahrungsprobe fir das Verhaltnis von Vernunft und Glaube:
Der Kreuzestod Christi als eigentliche Weisheit Gottes, die die Klugheit der Welt als
Torheit entlarvt (vgl. 1 Kor 1,20).

2.2.2.4 Kapitel lll: Intellego ut credam"
Die (mehrmals eingeschérfte) Doppelbestimmung des Menschen: Er ist ein Wesen, das
,-hach der Wahrheit strebt" (vgl. 24; 28 u.6.) und ,in Beziehung steht mit anderen” (vgl. v.a.
21). Zur existentiellen Bedeutung der Wahrheitssuche fur den Menschen: ein
augustinisches Motiv und die (problematische?) Annahme der Existenz von Wahrheit:
.ES ist undenkbar, dass eine so tief in der menschlichen Natur verwurzelte Suche
vollig nutzlos und vergeblich sein kénnte. Die Fahigkeit, nach der Wahrheit zu
suchen und Fragen zu stellen, schlief3t namlich bereits eine erste Antwort ein. Der
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Mensch wurde gar nicht anfangen, etwas zu suchen, von dem er tiberhaupt nichts
wisste oder das er fur absolut unerreichbar hielte. Erst die Aussicht, zu einer
Antwort gelangen zu kénnen, kann ihn veranlassen, den ersten Schritt zu tun." (29)
Zu den verschiedenen Dimensionen der Wahrheit (30): Wahrheit als Gegenstand einzel-
bzw. naturwissenschaftlicher Forschung — philosophische Wahrheiten — religiose
Wabhrheiten.
Die Einheit von naturlicher (philosophischer) und geoffenbarter (theologischer) Wahrheit
als ,grundlegendes Postulat der menschlichen Vernunft” (34).

2.2.3 Literaturhinweise: |

KOSLOWSKI, Peter/ HAUK, Maria: Die Vernunft des Glaubens und der Glaube der Vernunft.
Die Enzyklika Fides et Ratio in der Debatte zwischen Philosophie und Theologie, Miinchen
2007.

OSTERR. THEOL. KOMMISSION: Fides et Ratio. Inhalt und Wirdigung, in: ZKTh 122 (2000)
265 - 280.

PANNENBERG, Wolfhart: Theologie und Philosophie. Ihr Verhaltnis im Lichte ihrer gemeinsamen
Geschichte, Gottingen 1996.

WALDENFELS, Hans: ,Mit zwei Flugeln". Kommentar und Anmerkungen zur Enzyklika ,Fides et
Ratio" Papst Johannes Paul I, Paderborn 2000.

2.3 Referat: Fides et ratio 72-108

2.3.1 Fortfihrung Kap. VI: Die Wechselwirkung zw. T heologie u Philosophie (72-79) |

1.1 Die Glaubenswissenschaft und die Erfordernisse der philosophischen Vernunft
e Kriterien fr die Inkulturation:
- Universalitat des menschl. Geistes
- keine Trennung vom grch.-lat. Denken
» Beziehung zwischen Theologie und Philosophie als ,Kreisbewegung"” (73)
* Aufzahlung ,christlicher Philosophen” (74): Vater — mittelalterl. Denker — Neuzeit
(West und Ost)

1.2 Verschiedene Standorte der Philosophie
a) autonome Philosophie (+) <=>  getrennte" Philosophie (-)
b) ,christliche Philosophie" (subjektiver und objektiver Aspekt)
c) Philosophie als ,ancilla theologiae" (Lehramt!)

2.3.2 Kap. VII: Aktuelle Forderungen und Aufgaben ( Art. 80-99)|

2.1 Die unverzichtbaren Forderungen des Wortes Gottes
e Zurlckweisung von Relativismus, Materialismus und Pantheismus (80)
» Sinnkrise > Forderungen:

a) ~Weisheitsdimension wiederfinden" (81)

b) Uberprifung der Fahigkeit des Menschen, zur Erkenntnis der Wahrheit zu
gelangen (adaequatio rei et intellectus; 82)

C) Philosophie von ,wahrhaft metaphysischer Tragweite" (83) — Metaphysik als

bevorzugte Vermittlung in der theol. Forschung
» Art. 85: ,Argumentation auf der Grundlage dieser Postulate und in Kontinuitat mit
jener grof3en Tradition erarbeiten”
» Gefahren und Irrtimer (Art. 86-90):
a) Eklektizismus (method. Irrtum)
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b) Historizismus (,Modernismus": Verwechseln von Aktualitdt und Wahrheit)
C) Szientismus (Sinnfragen ins Irrationale verdrangt)
d) Pragmatismus
e) Nihilismus (Ablehnung jeder Grundlage und Leugnung jeder objektiven
Wahrheit)

* Verzweiflung

2.2 Aktuelle Aufgaben fir die Theologie
* Erneuerung der Methoden im Hinblick auf die Evangelisierung
* - Ausrichtung auf letzte Wahrheit (mit Offenbarung anvertraut)
* Hauptziel:
Verstandnis der Offenbarung und Glaubensinhalt darlegen
Hilfsfunktion der Philosophie bei bestimmten Aufgaben
Bsp.: - intellectus fidei erfordert Philosophie des Seins (97)
- Moraltheologie und philosophische Ethik (Gewissensbegriff; 98)

2.3.3 Schluss (Art. 100-108) |

* Glaube und Vernuntft leisten sich ,wechselseitig Hilfe" (Ansporn — Prifung; 100)
* Philosophie soll ,Beziehung zur Theologie zuriickgewinnen" (101)

e Art. 104-107:
...- Weitung des Adressatenkreises (Theologen, Priesterausbildung, Philosophen,
Naturwissenschaftler, zuletzt alle)
...- inhaltlich: - Dialog mit Nichtchristen und mit zeitgenéssischer Philosophie
...- kirchlicherseits Achtung der Selbststandigkeit der Wissenschaft
...- Suche nach Wahrheit und Sinn => hochste Selbstverwirklichung (107)
» traditionsgemald mariologischer Abschluss (108: ,Sitz der Weisheit")

2.3.4 Rezeption der Enzyklika |

> relativ starke Rezeption der Enzyklika (durch Bischofe, Theologen, Philosophen,
Zeitungen)

» unterschiedliche Bewertungen (kritisch-polemisch bis freundlich-zustimmend)

» deutschsprachige Philosophie eher zurtickhaltend

2.3.5 Literaturhinweise: |

AUBURGER, Leopold: Wahrheit und Weisheit in der Metaphysik von Alfred North Whitehead und
in den beiden Enzykliken ,Fides et ratio" und ,Veritatis splendor" von Papst Johannes
Paul Il., Wirzburg 2001.

KOSLOWSKI, Peter / HAUK, Maria: Die Vernunft des Glaubens und der Glaube der Vernunft - Die
Enzyklika Fides et ratio in der Debatte zwischen Philosophie und Theologie, Miinchen 2007.

SCHAEFFLER, Richard: ,Die beiden Fliigel des Geistes" - Versuch eines Uberblicks tiber Themen
und Leitgedanken der neuen Enzyklika ,Fides et ratio”. In; ThG1 90 (2000), 467-488.

SPLETT, Jorg: ,Fides et ratio" - philosophisch gelesen. In: MThZ 51 (2000), 63-79.

WALDENFELS, Hans: ,Mit zwei Flugeln" - Kommentar und Anmerkungen zur Enzyklika ,Fides et
ratio" Papst Johannes Pauls Il., Paderborn 2000.

WALLNER, Karl Josef (Hrsg.): Denken und Glauben - Perspektiven zu ,Fides et Ratio",
Heiligenkreuz 2000
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2.4 Protokolle: Erklarungen, Diskussion

2.4.1 Protokoll zur Sitzung vom 27.10.2011 zur Enzy klika FIDES et RATIO |
(Kapitel 1-35) |

Fur das Protokoll verantwortlich: Ingrid-Judith Dimand

Der Referent erklart zuerst den Aufbau des Referates und gibt eine Vorerklarung zu
einigen wichtigen Themen der Geistesgeschichte ab:

Im Mittelalter waren Theologie und Metaphysik miteinander verschmolzen — bereits friher
schon in der Patristik. Die biblische Denkweise war araméisch-hebraisch gepréagt und es
wurde Abstand davon gesucht.

Tertullian: Was hat Athen mit Jerusalem zu tun?

Justin der Martyrer: Philosophie wird christlich vereinnamt

Clemens v. Alexandrien: Es bedarf der christlichen Theologie um Glauben zu erlangen.
Im Mittelalter: Verschmelzung von Philosophie und Theologie — im Spatmittelalter wieder
Trennung.

In der Neuzeit: Vernunft widerspricht dem Glauben. Nicht jede philosophische Schule wird
von der Kirche gebilligt.

Die Enzyklika Fides et Ratio wurde am 14.September 1998 verfasst — am Fest der
Kreuzerhdhung- als Analyse des Vergangenen und als Blick in die Zukunft; eine Analyse
des Zeitgeistes der ,, Jetzt-Zeit"- als Antwort auf die Verunsicherung der Menschen
hinsichtlich der Frage nach dem Sinn des Lebens. ,Gibt es eine letzte Wahrheit?"
Erkenntnis der Wahrheit durch Vernunft oder Glauben ?oder durch beides gemeinsam?
Fur Papst Johannes Paul Il. ist es wichtig in diesem Dokument darzulegen, dass Glaube
und Vernunft gemeinsam Schwerpunkte sind, um die letzte Wahrheit zu erkennen. Die
Ruckeroberung der Vernunft ist notwendig, damit Glaube und Vernunft im rechten
Gleichgewicht zueinander stehen.

Im Punkt 2.1(Handout) steht zuerst die Selbsterkenntnis der Menschen im Vordergrund.
Fragen wie z.B. Wer bin ich? Wohin gehe ich? Warum gibt es das Bdse auf der Welt? Gibt
es ein Leben nach dem Tod? werden wichtig. Philosophie und Theologie bieten die
Maoglichkeit zur Beantwortung dieser Fragen. Die Philosophie ist wichtig um
Wahrheitserkenntnis zu erlangen, um Gott und die Grundwahrheiten der Menschen
erkennen zu kdnnen. Wahrheit im Verhaltnis zum Glauben.

Im Punkt 2.2 (Handout) gibt es einen Ruckblick auf Texte aus dem I. und Il.Vaticanum.

Es gibt zwei Erkenntnisordnungen — die nattrliche( Verwirklichung der Vernunft) und die
Ubernatirliche( nur durch Gott erkennbar). Es liegt eine Spannung zwischen Vernunft und
Offenbarung vor und es ist notwendig, sich damit auseinanderzusetzen. Die Bedeutung
der Offenbarung fur die Wahrheitserkenntnis ist fur alle Menschen wichtig- sie ist ein
Ansporn nach der Wahrheitssuche. Wenn der Mensch an die Grenzen seiner Vernunft
StoRt, ist die Offenbarung eine letzte universale Wahrheit — Offnung zum Transzendenten.
Lt. dem HI. Augustinus liegt die Wahrheit im Inneren der Menschen verborgen und ist dort
zu suchen- durch Einkehr ist Gotteserkenntnis moglich.
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Diskussion und Erkldrungen:

Zu Punkt 2.1: Rickblick auf die Achsenzeit( 8.-2.Jh.v.Chr.)- Entwicklung im Denken der
gesamten Menschheit- Ablésung von der sinnlich erscheinenden Welt und Fragen
danach- Aufkommen von abstraktem Denken- Fragen nach den Griinden- zu denkende
Wirklichkeit wird hinterfragt- Befragung und Hinterfragung der Menschen nach der
Wirklichkeit.

Die moderne Philosophie vernachlassigt die Fragen nach dem ,Sein". Im 20.Jh. tritt die
Anthropologie in den Vordergrund — traditionelle Metaphysik wurde abgeldst. Frage nach
~Was kann ich wissen" wurde wichtig.

Bevor die Frage nach dem ,letzten Grund des Seins" gestellt wird, ware es viel wichtiger
zu klaren, was an sicherem Wissen vorhanden ist.

Die Frage nach den Grenzen und Bedingtheiten des menschlichen Wissens muss zuerst
gestellt und beantwortet werden ehe man sich an die Klarung der Frage nach dem letzten
Grund des Seins heranwagt.

Gibt es ein festes Fundament unseres Wissens? Wenn es It. E. Kant keine Abklarung von
einem sicheren Fundament unseres Wissens gibt und keine Abklarung in welchen
Grenzen wir uns bewegen, dann setzen wir uns dem Skeptizismus aus.

Traurige Erkenntnis, dass kirchliches Lehramt und wissenschaftliche Theologie oft nicht
Ubereinstimmen.

2.4.2 Protokoll zur Sitzung vom 3.11.2011 zur Enzyk lika FIDES et RATIO|
(Kapitel 1-35, Fortsetzung) |

Das Protokoll wurde erstellt von: Harald Schrefler

Referat (von Ph. Supper), Erklarungen (von Prof. Langthaler) und die Diskussion wurden
bei den einzelnen Punkten zusammengefasst.

Kapitel 1l

» Behandelt wird das Wechselspiel von Glaube und Vernunft;
Credo ut intellegam — Weg des Glaubens zur Einsicht.
Wobei im judischen Umfeld Einsicht gleich der Wahrheit und damit gleich mit Gott
war. Daher war jeder Einsicht-Suchender ein Gottes-Sucher.

15. ,...Die christliche Offenbarung ist der wahre Leitstern fir den Menschen zwischen den
Bedingtheiten der immanentistischen Denkweise und den Verengungen einer
technokratischen Logik; sie ist die auf3erste von Gott angebotene Moglichkeit, um
den urspringlichen Plan der Liebe, der mit der Schopfung begonnen hat,
vollstdndig wiederzufinden. ..."

Im Lichte dieser Uberlegungen drangt sich eine erste SchluRfolgerung auf: Die
Wahrheit, welche die Offenbarung uns erkennen |af3t, ist nicht die reife Frucht oder
der H6hepunkt eines von der Vernunft aufbereiteten Denkens. ... Diese
geoffenbarte Wahrheit ist in unsere Geschichte gelegte Vorwegnahme jener letzten
und endgultigen Anschauung Gottes, die denen vorbehalten ist, die an ihn glauben
oder ihn mit aufrichtigem Herzen suchen.”



Philosophie, Atheismus und Religionskritik in den D okumenten des Il. Vaticanum
R.Langthaler - WS 2011/2012 Version 20.12.2011 /S 17 .

» Das Gegensatzpaar immanent (das empirisch Gegebene) vs. Transzendenz (das
dem Raum Ubersteigende) wird im Diesseits noch durch Zweckrationalitat
eingeschrankt.

» Die Offenbarung soll nicht reduziert werden auf vernunftorientiertes, philosophisch-
rationales Wissen.

» Der Absatz soll weiters eine Abgrenzung gegen historische Irrlehren (Gnosis) sein.

16. ,....Wie man sieht, ist fur den inspirierten Verfasser der sehnliche Wunsch nach
Erkenntnis ein Wesensmerkmal, das alle Menschen vereint. Dank des
Denkvermégens ist allen, Glaubenden wie Nichtglaubenden, die Mdglichkeit
gegeben, »zu schopfen im tiefen Wasser« der Erkenntnis (vgl. Spr 20, 5).

> Die sinnliche Erscheinung soll erweitert werden durch den Dingen auf den Grund
gehen
» Es ist indirekt ein Hinweis auf die Achsenzeit.

18. ... FUr die Bibel beinhaltet diese Torheit eine Bedrohung des Lebens. Denn der Tor
bildet sich ein, viele Dinge zu wissen, ist aber in Wirklichkeit nicht imstande, den
Blick auf die wesentlichen Dinge zu heften. ... Wenn er dann so weit geht zu
behaupten: »Es gibt keinen Gott« (Ps 14, 1), enthullt er mit endgdltiger Klarheit, wie
unzureichend sein Wissen ist und wie weit er von der vollen Wahrheit Gber die
Dinge, ihren Ursprung und ihre Bestimmung entfernt ist. ...

19. ...“In der Antike fiel das Studium der Naturwissenschaften grofR3enteils mit dem
philosophischen Wissen zusammen. den Kreislauf der Jahre und die Stellung der
Sterne, die Natur der Tiere und die Wildheit der Raubtiere« zu verstehen (Weish 7,
17. 19-20), mit einem Wort, dal3 er fahig ist zu philosophieren, ...

»Denn von der Gréf3e und Schénheit der Geschopfe a3t sich auf ihren Schopfer
schlieBen« (Weish 13, 5).“

» Aus der Analogie des Seins, aus der Wirklichkeit ist die Gotteserkenntnis zu sehen.

» Zwischen Schopfer und Geschopf besteht grof3e Unéhnlichkeit und diese ist zu
bewahren (4. Lateran-Konzil 1215 will absolute Transzendenz).

> Vor allem ist hier eine Entmytholisierung durch den Kreislauf der Sterne usw.
gegeben; das Gottliche ist nicht mehr Teil des Kosmos, die nicht mehr gdttlich ist,
kann daher wissenschatftlich erforscht werden. Wobei der Mensch durch Vernunft
zur Erkenntnis des Schopfers gelangen kann, es gelingt ihm aber nicht, falls sein
Wille und Siinde ihn hindern (sh. auch Gaudium et Spes 13 — Siinde), ihn sein
freier Wille falsch leitet.

» Durch schuldhaft bedingte Blindheit, durch mangelnde religiése Unterweisung,
durch Verweigerung kann Gott nicht erkannt werden.

22. ,...Durch die Schépfung kénnen die »Augen des Verstandes« zur Erkenntnis Gottes
gelangen. Denn durch die Geschopfe a3t er die Vernunft seine »Macht« und seine
»Gottheit« erahnen (vgl. Rom 1, 20). Der Vernunft des Menschen wird also eine
Fahigkeit zuerkannt, die gleichsam ihre natlrlichen Grenzen zu Ubersteigen
scheint:”

» Die metaphysischen Fahigkeiten des Menschen (sh. R6m. 1) sind vorhanden, durch
Ungehorsam (gemeint ist der Stindenfall) ist ,der Aufstieg zum Schdopfergott*
verloren gegangen. Der Mensch erkennt Gut und Bdse, aber auch, dass er sterblich
ist.

23. ... ,vor allem in den Briefen des hl. Paulus, tritt eine Tatsache klar ans Licht: die
Gegenuberstellung zwischen der »Weisheit dieser Welt« und der in Jesus Christus
geoffenbarten Weisheit Gottes.

> Beide Flugel des menschlichen Geistes kdnnen zu neuen Hohenfliigeln ansetzen.
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» Wobei es eine deutliche Trennung zwischen der ,Weisheit dieser Welt“ und der
~.geoffenbarten Weisheit Gottes" gibt.

Kapitel 111

» Wesentliches Thema ist die Wahrheitssuche
> Lt. 24 — 28 strebt der Mensch nach Wahrheit und ist aber auch auf andere
angewiesen, er will Beziehungen.

24. ,...Denn als ich umherging und mir eure Heiligtimer ansah, fand ich auch einen Altar
mit der Aufschrift: Einem unbekannten Gott. Was ihr verehrt, ohne es zu kennen,
das verklinde ich euch« (Apg 17, 22-23). (Areopag-Rede Paulus”

» Es sind die Gedanken von Platon und Aristoteles, Paulus scheitert aber am
Verstandnis der Auferstehung und hért: ,Dartber wollen wir dich ein andermal
horen*

29. ,Es ist undenkbar, dal eine so tief in der menschlichen Natur verwurzelte Suche vollig
nutzlos und vergeblich sein konnte. Die Fahigkeit, nach der Wahrheit zu suchen
und Fragen zu stellen, schlie3t namlich bereits eine erste Antwort ein. ...(sh
Handout).

» Der Mensch sucht nach Wahrheit, da er sie bereits in sich fuhlt, die erste Antwort
hat er bereits in sich.

» So sagte schon Augustinus: Ich wirde dich nicht suchen, wenn ich dich schon
gefunden hatte.

> Aber, existiert die Wahrheit allein dadurch, dass viele Menschen sie suchen ?

Kant spricht dabei von ,Erschleichung®, ,Unterschiebung®, von antologischen
Gottesbeweis).

Als Beispiel dargestellt: Ist der Durst die Gewahr fir die Existenz von Wasser ?
Bzw.: Das Dirsten der Seele sei die Gewahr dafir, dass dieser Durst (nur) durch
Gott gestillt wird = indirekter Gottesbeweis.

» Sind wir also als vernunftbegabte Menschen gezwungen Fragen lUber das Endliche
hinaus zu stellen, aber nie zu einem letzten Erkenntnis zu kommen ? Aber daraus —
aus der unabschliel3baren Reihe des Denkbaren — ist nicht das Unendliche, das
Absolute zu ersehen.

30. ,Es mag nuitzlich sein, diese verschiedenen Formen der Wahrheit im folgenden kurz zu
erwahnen. ..."
» Konkret wird dann von der wissenschaftlichen — der philosophischen und der
theologischen Wahrheit gesprochen.
» Wirkliche Wahrheit wird aber erst durch Zusammenspiel von philosophischer und
theologischer Wahrheit.

=>» Im Prinzip sind die Gedankenschliisse aus 29 (und 30) eine Linie bis heute !

= Waren die Forderungen des Konzils plausibel, wurden sie in der Zwischenzeit
naher definiert, waren sie zu harmlos gestellt, sind sie Gberhaupt |6sbar ?

=> Erweist sich die derzeitige Glaubenskrise als Gotteskrise ?

=> Ist die Gottesfrage Uberhaupt Gber innerkirchliche Belange hinaus wesentlich ?

= Werden die Herausforderungen der Gegenwart behandelt ?

= Nimmt die katholische Kirche die Prinzipien der Aufklarung und der Moderne ernst
genug, ist sie in der Moderne angekommen ?
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Vorlesung Benedikt XVI. vor der Uni La Sapienza

In der nicht gehaltenen Vorlesung aus 2008 wird ebenfalls die Frage nach Wahrheit
gestellt und das Paar Theologie und Philosophie behandelt.

(gesamter Text von der Homepage des Vatikan gescannt in der Zusammenstellung des
Seminars auf www.schrefler4you.at )

~Aber die Pilatus-Frage wird da unausweichlich: Was ist Wahrheit? Und wie erkennt man
sie? Wenn man daflr auf die ,6ffentliche Vernunft“ verweist, wie Rawls es tut, dann folgt
unausweichlich noch einmal die Frage: Was ist verniinftig? Wie weist sich Vernunft als
wirkliche Vernunft aus?

Theologie und Philosophie bilden dabei ein eigentiimliches Zwillingspaar, in dem keines
vom anderen géanzlich zu l6sen ist und doch jedes seinen eigenen Auftrag und seine
besondere Identitdt wahren mul3. Es ist das geschichtliche Verdienst des heiligen Thomas
von Aquin, dal3 er gegenuber der von ihrem geschichtlichen Kontext anders gearteten
Antwort der Vater die Eigenstandigkeit der Philosophie und mit ihr das Eigenrecht und die
Eigenverantwortung der von ihren Kraften her fragenden Vernunft herausgestellt hat.

Das Christentum muf3te so in einem neuen Dialog mit der ihr begegnenden Vernunft der
anderen um seine eigene Vernunftigkeit ringen.

Manches, was von Theologen im Laufe der Geschichte gesagt oder auch von kirchlicher
Autoritat praktiziert wurde, ist von der Geschichte falsifiziert worden und beschamt uns
heute. Aber zugleich gilt, daf die Geschichte der Heiligen, die Geschichte der vom
christlichen Glauben her gewachsenen Menschlichkeit diesen Glauben in seinem
wesentlichen Kern verifiziert und damit auch zu einer Instanz fir die 6ffentliche Vernunft
macht.

,auch Erkenntnis und Anerkenntnis von Menschenrechten und Menschenwtrde sind
gewachsen, und dafir kdnnen wir nur dankbar sein. Aber der Weg des Menschen ist nie
einfach zu Ende, und die Gefahr des Absturzes in die Unmenschlichkeit nie einfach
gebannt: Wie sehr erleben wir das im Panorama der gegenwartigen Geschichte: Die
Gefahr der westlichen Welt — um nur davon zu sprechen — ist es heute, dal3 der Mensch
gerade angesichts der GroRRe seines Wissens und Kénnens vor der Wahrheitsfrage
kapituliert.

... und vom inneren Wesen dieses Hirtendienstes her ist es seine Aufgabe, die Sensibilitat
fur die Wahrheit wachzuhalten; die Vernunft immer neu einzuladen, sich auf die Suche
nach dem Wahren, nach dem Guten, nach Gott zu machen und auf diesem Weg die
hilfreichen Lichter wahrzunehmen, die in der Geschichte des christlichen Glaubens
aufgegangen sind und dabei dann Jesus Christus wahrzunehmen als Licht, das die
Geschichte erhellt und den Weg in die Zukunft zu finden hilft.”

» Thomas von Aquin wird fur die Eigenstandigkeit und Eigenverantwortung der
Philosophie zitiert.

> Als besonderes Eingestandnis ist die Falsifizierung geschichtlicher kirchlicher
Entscheidungen zu sehen.

» Die Menschenwirde wird besonders herausgestellt.
Aber in der Rede im Kloster der HI. Scholastiker spricht Benedikt von ,wenn auch
die in Grenzen unuberspringbare Sozialordnung die gleiche Wirde* gibt, wird von
ihm die an Stande (Schichten) gebundene Sozialordnung zitiert.
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» Letztlich weist er wieder darauf hin, dass die Suche nach Wahrheit und der Weg in
die Zukunft nur in Jesus Christus zu finden sein wird.

2.4.3 Protokoll vom 10.11.2011 zu Fides et Ratio (K apitel 36-71 |

In diesem Abschnitt der Enzyklika finden sich viele theologie- und philosophiege-
schichtliche Bezlge, die in der Besprechung thematisch wurden.

Nr. 38:

Hier ist die kilhne Aussage auffallend, dass erst durch die Begegnung mit dem
Evangelium befriedigende Antworten geliefert wiirden ,auf die bis dahin ungelésten
Fragen nach dem Sinn des Lebens". Davon ausgehend wurden einige Assoziationen
angestellt:

a. zur judischen Gesetzesobservanz und der ntl. Kritik: V.a. Paulus macht deutlich,
dass nicht durch die penible Befolgung der Vorschriften der Sinn der Gesetze
erschlossen wird, sondern erst durch die Liebe. Der Sinn des Gesetzes ist
demnach nicht innerhalb desselben zu finden, sondern nur in der liebevollen
Zuwendung zum anderen. In diesem Sinn ist, nach lutherischer Diktion, der Christ
Herr Uber das Gesetz — zwar nicht, weil er es negiert, sondern weil er in der Liebe
seine eigentliche Intention erkennt. Zugleich ist er auch Knecht und Sklave aller,
well er sich aus freiem Willen aus dem Geist der Liebe zum Untertanen macht.
Verbunden damit ist zudem die Ricksichtnahme auf jene, die das Gesetz nicht
fassen konnen.

b. Was ist das Tragische an der (griech.) Tragtdie? — Der Konflikt zwischen Pietét,
staatlichem und gottlichem Recht. Am Bsp. der Antigone: Es kommt (etwa in der
Bestattung ihres Bruders) eine Zerrissenheit des Menschen zum Ausdruck, der sich
darin artikuliert, dass im Befolgen des eigenen Gewissens zugleich gegen
staatliches Recht verstof3en wird.

Im nachsten Absatz der Nr. 38 wird seitens der Enzyklika geltend gemacht, dass das
Christentum zu einer Demokratisierung der Wahrheitssuche beigetragen habe, die im
Kern daraufhin hinauslauft, dass alle Menschen dazu beféhigt sind, nach der Wahrheit zu
trachten. Allerdings ist das kein christliches Proprium, denn schon in der griech.
Philosophie (im Zuge des Ubergangs vom Mythos zum Logos) wurde die Wahrheit von der
Autoritat des Priesters entbunden und so zu einem Gegenstand der individuellen Suche.

Uber Anselm und dessen Programm des fides quaerens intellectum (Nr. 42) kamen wir zu
Thomas von Aquin, naherhin zur nattrlichen Gotteserkenntnis. Sein Anliegen war es —
wie er es in der Summe gegen die Heiden vorstellt —, sich im Dialog mit den Nicht- bzw.
Andersglaubigen auf ein gemeinsames Fundament zu stellen — und das ist die Vernunft.
Thomas sagt, dass jeder bei konsequentem Vernunftgebrauch zur Existenz Gottes
gelangen kann. Exemplarisch ist dies in den Quinquae Viae dargelegt, die ja keine
Gottesbeweise sind, sondern nur Wege aufzeigen, auf denen man zum Absoluten
gelangen kann. Offen bleibt freilich, ob eine zwingende Erkenntnis folgt, oder ob das Dass
Gottes erkannt werden kann.

Was generell gegen die nat. Theologie eingewendet werden kann, ist, dass ihre An-
spruche mit der Aufklarung, namentlich bei Kant, sich als haltlos erwiesen haben. Es gibt
kein Zurlck hinter die kantische Kritik der Gottesbeweise. Allerdings wird kirchlicherseits
oftmals der Anspruch erhoben, als ob ein Weg aus der Krise mdglich ist unter Rekurs auf
jene alten Denker, wo die Synthese von Philosophie und Theologie noch gewahrleistet
war. Auch in der Enzyklika (vgl. v.a. Nr. 45ff.) wird bedauert, dass diese — nach einem
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Gedanken von Benedikt XVI. — fur die europaische Geistesgeschichte fruchtbringende
Konfiguration von Glaube und Vernunft im ausgehenden Mittelalter (Duns Scotus, Wilhelm
von Ockham) aufgelost wurde. (Gerade in diesem Abschnitt wird deutlich, dass Joseph
Ratzinger als geistiger Vater hinter dieser Enzyklika steht, da sich &hnliche Gedanken, ja
sogar annahernd identische Formulierungen in div. anderen Dokumenten finden, etwa in
der Regensburger Rede.) Die Trennung finde ihre direkte Fortsetzung in der Reformation.
Luther selbst sprach von der ,Hure Vernunft": In der denkenden Erhebung zu Gott in Form
des Versuchs einer rein vernunftimmanenten Gotteserkenntnis trete nur das stindige
Streben des Menschen nach Selbstiberschatzung zutage. Aus diesem Umstand kann
auch erklart werden, warum der Kirche ein tendenziell eher modernitats-, aufklarungs- und
reformationskritisches Potential innewohnt. Zumindest aber wird der Anschein erweckt, als
ob sie das geistige Erdbeben der Aufklarung ignoriert héatte.

Fur die Gegenwart ergibt sich daraus die Frage, ob der Gottesgedanke heute noch haltbar
und vernunftig vertretbar ist oder ob die Gottesfrage in wissenschaftlicher Hinsicht nicht
vielmehr seine Zeit gehabt hat (Stichwort Deus emeritus).

Nr. 46, 52
Am Ende der Sitzung wurde noch eine kurze Begriffsklarung vorgenommen:

» Nihilismus (Nr. 46.): Dieser Terminus kommt (wahrscheinlich) von Friedrich Heinrich
Jacobi, der in seiner Kritik an Johann Gottlieb Fichte so weit geht, dass er sagt:
Alles Wirkliche ist eine Setzung des Ich, dh. es ist subjektgebunden und nur
dadurch etwas, insofern es von einem anderen gesetzt ist. Mit einer objektiven,
vom Subjekt unabhangigen Wirklichkeit hat es nichts zu tun. Inhaltlich sagt der
Nihilismus, dass von Menschen gesetzten Werten (moralisch, ethisch etc.) keine
Bedeutung zukommt. Subjektive Wahrnehmungen werden der objektiven Welt als
Qualitat unterstellt (Bsp. bei Nietzsche: ,Der Tisch ist hart.") Besondere Prominenz
erhielt dieser Gedanke in der Philosophie Nietzsches.

» Fideismus (Nr. 52): Unter Fideismus versteht man eine religiése Einstellung, die
bzgl. der Gottesfrage jede vernunftgemal3e Begrindung als verfehlt verwirft. Allein
im Glauben und aus dem Glauben kann tGber Gott gesprochen werden.

» Biblizismus (ebd.): Die Kernaussage des Biblizismus kann gut wiedergegeben
werden mit der Wendung: ,So steht's geschrieben — und so ist es.” Damit ver-
bunden ist der Verzicht auf jede rationale Durchdringung des Textes sowie auf
jeden Versuch einer Hermeneutik oder Exegese.

2.4.4 Protokoll zur Sitzung 17.11.2011 zu Fides et  Ratio (Kapitel 72 — 108) |

Das Protokoll wurde erstellt von H. Matth&aus Christian Stuphann a0126569

Die Diskussion wird nicht im strengen Sinne chronologisch dargestellt, sondern mit dem
Aufbau der Enzyklika harmonisiert.

(73)Beziehung von Theologie und Philosophie als Kreisbewegung. Der lat. Originaltext
spricht von ,circularis progressionis”, ware daher nicht eher Spiralbewegung als
Ubersetzung angebracht? Es ist ausdriicklich von einer Bewegung die Rede, die ihren
Ausgang vom Wort Gottes nimmt. Wenn eine Weiterentwicklung ausgedrtickt werden soll,
dann besteht der Anspruch einer spiralférmigen Bewegung.

Die Aktualisierung dieser Fragestellung erfolgte in jingerer Zeit mit der Debatte zwischen
Theologie und J. Habermas, die Anfang der 90iger Jahre begonnen hat. Habermas kommt
aus der Frankfurter Schule, und ist neomarxistisch gepragt. Sein Zusammendenken von
Neomarxismus und Psychoanalyse mindet in seiner ,Theorie der Gesellschaft". Seiner
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Meinung nach schutte eine blof3e abstrakte Kritik an Religion das Kind mit dem Bade aus.
Habermas' Kritikpunkte an der Philosophie : Sakularismus, Primat der sakularen
Vernunft (autonome Wissenschaften, Theologie hat keine Erklarungsrelevanz in
Wissenschaften, Staat und Gesellschaft sind unabhangig), Verkirzung von Rationalitat auf
NaWi und Technik; ,entgleisende Moderne"

Die Philosophie muss lernbereit bleiben gegeniber ,semantischen Potentialen
sind Sinnpotentiale, die nicht aus der Philosophie selbst kommen (kbnnen).
Grundgedanke: Konnen in religiosen Traditionen Potentiale freigelegt werden , ohne

die die Moderne selbst bedroht ist zu entgleisen? Das kann jedoch nicht in der

theologischen Sprache sein; es braucht eine Ubersetzung von religiés-semantischen

Gehalten in die Ausdrucksweise sakularer Vernunft.

Habermas bringt als konkretes Beispiel dafur die Gotteskindschaft bzw. Gottesebenbildlichkeit,
die eine Unverfugbarkeit des Menschen ausdriickt. Keine weltliche Instanz kann wahrhafter
Schopfer werden. Mensch ist gezeugt, nicht hergestellt. Der Mensch als Geschopf, nicht als
Gemachsel (1. Kant)

, das

Kritik der Theologen an Habermas: Gefahr der Instrumentalisierung der Theologie als
»ancilla philosophiae".

Was sonst soll einer profaner autonomem Vernunft angemessener Zugang sein? Der
Lernprozess ist prinzipiell unabschlielbar. Das Gelingen eines Austauschs, und ob
Religion Fortbestand haben wird, lasst sich nicht vorhersagen.

Anfrage der Philosophen an Habermas: Warum lasst er sich auf die Kirche (und ihre
Amtstrager) ein?

Als Vertreter eines diskursethischen Ansatzes kann er nicht anders, denn wenn man
gefragt wird, dann hat man sich zu stellen. Jedoch ist Habermas offensichtlich von
kirchlichen Amtstragern instrumentalisiert worden, indem nur geféllige Teile seines Werkes
aufgegriffen, und Zitate teilweise sinnentstellend verkirzt wurden.

(74) Hier kommt es bei der Aufzahlung Philosophen zu einer Verbeugung vor russischen
Vertretern, die wahrscheinlich einer biografische Begriindung im Leben Johannes Paul Il
verdankt ist. Gleichzeitig wird auch A. Rosmini angefihrt, dessen Werk Mitte des 19.BA
Jahrhunderts auf dem Index gestanden ist. Diese Rehabilitierung erfolgte wohl schon in
Voraussicht auf dessen Beatifikation im Jahre 2007.

(88) [...] In der Vergangenheit &ulierte sich diese Vorstellung im Positivismus und
Neopositivismus, die Aussagen metaphysischen Charakters flir sinnlos hielten. Die
epistemologische Kritik hat diese Einstellung in Mi3kredit gebracht; so ist sie jetzt dabei,
im Gewand des Szientismus wiederzuerstehen. In dieser Sicht werden die Werte in
einfache Produkte des Geflhls verbannt; die Erkenntnis des Seins wird zuriickgestellt, um
der reinen Tatséachlichkeit Platz zu machen. [...]

Anfrage H. Schrefler: Wieso wird Positivismus immer angeprangert?

Der Szientismus ist philosophische Position, die sich in Positivismus und Neopositivismus
besonders ausgedruckt hat. Eine Zuscharfung findet durch den Physikalismus statt,
demzufolge die Moderne alleine mit den Mitteln der Physik beschrieben werden kann. Die
alleinig gultige Form der Rationalitat befindet sich in den Naturwissenschaften.

Dieser Abschnitt der Enzyklika will kein Ausdruck von Wissenschaftsfeindlichkeit sein. Es
wird eindringlich vor der Gefahr einer Verabsolutierung einzelner Denkrichtungen
gewarnt, wie es auch schon z.B. Horkheimer in seiner ,Kritik der instrumentellen Vernunft"
und der spate Wittgenstein gemacht haben.
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Martin Heidegger sagt in einem Vortrag zu dieser Fragestellung: ,Die Wissenschaft denkt
nicht. [...] Man kann nicht mit den Methoden der Physik sagen, was die Physik ist. Sondern
was die Physik ist, kann ich nur denken."

C.F. Weizsacker spricht vom Geist des Szientismus, der durch eine methodische
Beschrankung Exaktheit ermdglicht, und alles andere als unwirklich ausgeblendet.

Hier zeigt sich deutliche, dass Szientismus eine Gefahr der Absolutierung in sich selbst
birgt, weil er alles andere fur nichtig erklart.

Kritik an Enzyklika

Es wird eine zwiespaltige Haltung des Lehramtes zu Thomas v. Aquin deutlich.
Einerseits wird sein Werk in betonter Weise nicht verabsolutiert, jedoch wird es des
Ofteren als aneignungspflichtig bezeichnet, und es wird an prominenten Stellen auf ihn
verwiesen. Neuere Texte beschwoéren eine neue Synthese von Vernunft und Offenbarung,
die de facto einen Anschluss an den Thomismus nahelegen. Ziel ist die wahre Aufklarung
vor der Aufklarung.

Ein weitaus schwerwiegenderer Kritikpunkt besteht in der Fixierung auf die Metaphysik
als die Grunddisziplin schlechthin, so als ob es die neuzeitliche Kritik an Metaphysik nie
gegeben hatte. Es wird der Anschein erweckt, man kdnnte heute bedingungslos an
vorneuzeitliche Metaphysikkonzeptionen anschlie3en. Die urspriingliche Frage nach dem
Sein, wurde in der Neuzeit abgeltst durch die Frage Descartes' nach dem letzten
Fundament des Wissens.

Gibt es ein unumstoRliches Fundament des Wissens? Anstelle der Metaphysik tritt im
Zuge der Aufklarung die Erkenntnistheorie . Erst wenn die Bedingungen des Wissens
geklart sind, kann die Frage nach den Bedingungen des Sein gestellt werden. Woher
kdme sonst die Gewahr, dass ,Sein" nicht nur ein ,fur uns Sein" also ein Schein ist?

Kant: Die Metaphysik war ehemals Konigin der Wissenschatt, jetzt liegt sie in Trimmern
da.
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3 REFERAT VON TOMAS I. FENIX: ANSPRACHE VON
BENEDIKT XVI., UNIVERSITAT REGENSBURG, 12.9.2006

Glaube, Vernunft und Universitat. Erinnerungen und Reflexionen
Ansprache von Benedikt XVI., Aula Magna der Universitat Regensburg, 12. September 2006

3.1 Universalitat der Universitat

Erinnerung an die offene Diskussion ausserhalb konfessioneller Grenzen, bzw. Grenzen
zwischen christlichen und sakularen Gemeinschaft

in allen Spezialisierungen, innerhalb der beiden Theologien wird ein Ganzes gebildet, in
einer gemeinschaftlichen Verantwortung fur den rechten Gebrauch der Vernunft; ,auch sie,
indem sie nach der Vernunft des Glaubens fragen, eine Arbeit tun, die notwendig zum
Ganzen der Universitas scientiarum gehort, auch wenn nicht alle den Glauben teilen
konnten, um dessen Zuordnung zur gemeinsamen Vernunft sich die Theologen mihen.”

3.2 Die Kontroverse um Gewalt im Namen einer Religi  on

zitiert wird der von Professor Theodore Khoury aus Minster herausgegebene Dialog,
zwischen dem byzantinischen Kaiser Manuel Il. Palaeologos 1391 im Winterlager bei
Ankara und einem gebildeten Perser Gber Christentum, Islam und beider Wahrheit
nachdem der Papst stark zwischen den friheren, fur einen Religionsfrieden offenen Suren
und den spéteren, nach Mohameds Kriegserfolgen in Arabien, die den Dschihad erwéhnen,
differenziert, kommt das Zitat vom Kaiser, das stark emotional diskutiert und falsch
interpretiert wurde:

»Zeig mir doch, was Mohammed Neues gebracht hat, und da wirst du nur Schlechtes und
Inhumanes finden wie dies, dafl3 er vorgeschrieben hat, den Glauben, den er predigte,
durch das Schwert zu verbreiten...”

hier wird begrundet, warum Glaubensverbreitung durch Gewalt widersinnig ist: Sie steht im
logischen Widerspruch zum Wesen Gottes und zum Wesen der Seele; ... nicht ,ouv
AOyw” zu handeln, ist dem Wesen Gottes zuwider. ... Wer also jemanden zum Glauben
fuhren will, braucht die Fahigkeit zur guten Rede und ein rechtes Denken, nicht aber
Gewalt und Drohung... Um eine vernlnftige Seele zu Uberzeugen, braucht man nicht
seinen Arm, nicht Schlagwerkzeuge noch sonst eines der Mittel, durch die man jemanden
mit dem Tod bedrohen kann...*

dazu folgt eine kurze Bemerkung der absoluten Transzendenz Gottes im Islam, welche
dem Menschen keine Fuhrung durch Verniinftigkeit anbietet

3.3 Der Ursprung der ,Vernunftigkeit‘ des Wesens Go  ttes

»ISt s nur griechisch zu glauben, dal3 vernunftwidrig zu handeln dem Wesen Gottes
zuwider ist, oder gilt das immer und in sich selbst?*

— Das Johannesevangelium beginnt mit der philosophischen Deutung der
Schopfungsgeschichte: Im Anfang war der Logos. ,,Gott handelt ,oUv Adyw”, mit Logos.
Logos ist Vernunft und Wort zugleich — eine Vernunft, die schépferisch ist und sich mitteilen
kann, aber eben als Vernunft.”

These: ,Das Zusammentreffen der biblischen Botschaft und des griechischen Denkens war
kein Zufall ...“ sondern ein Schritt der Offenbarungsgeschichte

erwahnt wird Apg 16,6-10, wo Paulus, dem sich die Wege in Asien verschlossen, damit er
die Bitte eines Mazedoniers um in sein Land zu kommen ihm und seinen Volksgenossen zu
helfen erhorte (Weil ihnen aber vom Heiligen Geist verwehrt wurde, das Wort in der Provinz
Asien zu verkiinden, reisten sie durch Phrygien und das galatische Land. Sie zogen an
Mysien entlang und versuchten, Bithynien zu erreichen; doch auch das erlaubte ihnen der
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Geist Jesu nicht. So durchwanderten sie Mysien und kamen nach Troas hinab. Dort hatte
Paulus in der Nacht eine Vision. Ein Mazedonier stand da und bat ihn: Komm heriber nach
Mazedonien und hilf uns! Auf diese Vision hin wollten wir sofort nach Mazedonien
abfahren; denn wir waren Uberzeugt, dass uns Gott dazu berufen hatte, dort das
Evangelium zu verkiinden.)

die These, dass das Griechische im Evangelium keine Inkulturation ist, gilt als
Auseinandersetzung mit F&R 72

der alttestamentliche Weg zum griechisch gepragten Evangelium geht durch die
Entmythologisierung Gottes: ,der geheimnisvolle Gottesname vom brennenden Dornbusch,
der diesen Gott aus den Gottern mit den vielen Namen herausnimmt und von ihm einfach
das ,Ich bin“, das Dasein aussagt, ist eine Bestreitung des Mythos

dies wurde vor allem im EXxil verscharft, so ,geht der biblische Glaube in der spateren
hellenistischen Epoche bei aller Scharfe des Gegensatzes zu den hellenistischen
Herrschern ... dem Besten des griechischen Denkens von innen her entgegen zu einer
gegenseitigen Berlihrung, wie sie sich dann besonders in der spéten Weisheits-Literatur
vollzogen hat"

in jener Zeit entsteht in Alexandrien die Septuaginta als ,ein selbstandiger Textzeuge und
ein eigener wichtiger Schritt der Offenbarungsgeschichte”

damit wird die griechische Deutung des judischen Glaubens eine Begegnung zwischen
Glaube und Vernunft, zwischen rechter Aufklarung und Religion

3.4 Abkehr von der griechischen Leseart der christl ichen Tradition

Gegenuber dem augustinischen und thomistischen Intellektualismus beginnt bei Duns
Scotus der Voluntarismus: wir kannten von Gott nur seine Voluntas ordinata. (Anm.: Hier
sei die Auseinandersetzung mit Scotus zu kurz: Der Wille Gottes wird eher als das Tun aus
der Liebe im Unterschied zu thomistischem Tun aus der Wahrheitsordnung, und nicht als
Willkir verstanden.)

— damit verliert die menschliche Vernunft mit inrem Sinn fir das Wahre und Gute ihr
Spiegeln in Gott

das Lehramt bestétigt deswegen (auf dem Vierten Lateranum) eine wirkliche Analogie:
zwischen seinem ewigen Schopfergeist und unserer geschaffenen Vernunft (in der zwar die
Unéhnlichkeiten unendlich gréRer sind als die Ahnlichkeiten, aber eben doch die Analogie
und ihre Sprache nicht aufgehoben werden)

»Gott wird nicht gottlicher dadurch, daf? wir ihn in einen reinen und undurchschaubaren
Voluntarismus entriicken, sondern der wahrhaft gottliche Gott ist der Gott, der sich als
Logos gezeigt und als Logos liebend fir uns gehandelt hat ... weshalb christlicher
Gottesdienst, wie noch einmal Paulus sagt, ,Aoyikn AaTpeia“ ist — Gottesdienst, der im
Einklang mit dem ewigen Wort und mit unserer Vernunft steht (vgl. Rom 12, 1)*

Christentum ist also durch griechische (Philosophie) und rdmische (Rechtsbegriff) Wurzeln eine
europaische Religion.

Seit dem Anfang der Moderne wachst die Forderung nach der Enthellenisierung des Christentums:

1)

2)

Reformation: ,Metaphysik erscheint als eine Vorgabe von anderswoher, von der man den
Glauben befreien muf3, damit er ganz wieder er selber sein kdnne.” Aus dieser Miihe
schafft Kant den Platz fur den Glauben nur im Rahmen der praktischen Vernunft.
Die liberale Theologie (von Harnacks historisch-kritischer Exegese) folgt Pascals
Unterscheidung zwischen dem Gott der Philosophen und dem Gott Abrahams (eine
Eselbriicke zur Antrittsvorlesung Ratzingers in Bonn am 24. Juni 1959) und fordert die
Ruckkehr zum Menschen Jesus und zu seiner ethischen Botschaft, die vor allem eine
Abkehr vom Kult und allen Theologisierungen (d. h. vor allem Hellenisierungen). ,Er wird im
letzten als Vater einer menschenfreundlichen moralischen Botschaft dargestellt.”
- Am Ende der Neuzeit wird durch den technischen Erfolg eine Synthese zwischen
Platonismus (Cartesianismus) und Empirismus bestatigt, die sich in der
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positivistischen Fihrung der Naturwissenschaften, aber auch der
Geisteswissenschaften offenbart.

LAuf der einen Seite wird die mathematische Struktur der Materie, sozusagen ihre
innere Rationalitat vorausgesetzt, die es mdglich macht, sie in ihrer Wirkform zu
verstehen und zu gebrauchen: Diese Grundvoraussetzung ist sozusagen das
platonische Element im modernen Naturverstandnis. Auf der anderen Seite geht es
um die Funktionalisierbarkeit der Natur fir unsere Zwecke, wobei die Moglichkeit
der Verifizierung oder Falsifizierung im Experiment erst die entscheidende
GewilRheit liefert.”

- damit kommt man zur Verkirzung des Radius von Wissenschaft und Vernunft

- vor allem wird aber der Mensch selbst dabei verkirzt und zwar in Fragen nach
unserem Woher und Wohin: diese religiosen Fragen kdnnen nicht mehr im Raum
der gemeinsamen Wissenschaft, sondern nur im Subjektiven gestellt werden. Damit
wird das subjektive ,,Gewissen” zur letztlich einzigen (Anm.: d.h. nicht letzten!)
ethischen Instanz. ,So aber verlieren Ethos und Religion ihre
gemeinschaftsbildende Kraft und verfallen der Beliebigkeit.”

3) Pluralistische Kulturtheorien: die Synthese mit dem Griechentum sei eine erste Inkulturation
des Christlichen gewesen, auf die man die anderen Kulturen nicht festlegen durfe (Anm.:
d.h. auch nicht die heutige europaische!). Die Botschaft Jesu allen zu ermdglichen heif3t
dann diese Inkulturation zu beseitigen und neu zu inkulturieren. Die griechische Sprache
des Neuen Testaments und der Septuaginta wird da als blof3 zeitliches Geschehen und
nicht als Teil des Werdeprozel} verstanden.

Der Weg aus diese Enge kommt durch eine Ausweitung der Vernunft, womit die Theologie wieder
innerhalb der Universitat legitimiert wird, weil sie den Zugang zum Logos bewahrt. Das ist auch die
Bedingung fur den wirklichen Dialog unter den Religionen, anstatt des heutigen im Westen
dominierten positivistischen Zugangs, der den anderen, noch religiés gepragten Kulturen keine
Antwort auf die wichtigsten Fragen bringt.

Zitiert wird der Dialog Phaidon: ,In den vorangehenden Gesprachen hatte man viele falsche
philosophische Meinungen berthrt, und nun sagt Sokrates: Es ware wohl zu verstehen, wenn einer
aus Arger iber so viel Falsches sein (briges Leben lang alle Reden iiber das Sein haRte und
schmahte. Aber auf diese Weise wirde er der Wahrheit des Seienden verlustig gehen und einen
sehr grol3en Schaden erleiden.”

3.5 Kiritik von Habermas in der NZZ am 10. 2. 2007

(Ein Bewusstsein von dem, was fehlt — ein Text Uber Glauben und Wissen und Defaitismus der
Modernen Vernunft):

... Obwohl er die Auffassung kritisiert, «man misse nun wieder hinter die Aufklarung zurtickgehen
und die Einsichten der Moderne verabschieden», stemmt er sich gegen die Kraft der Argumente,
an denen jene weltanschauliche Synthese zerbrochen ist.

Der Schritt von Duns Scotus zum Nominalismus fuhrt jedoch nicht nur zum protestantischen
Willensgott, sondern ebnet auch den Weg zur modernen Naturwissenschaft. Kants kritische
Wende fiihrt nicht nur zu einer Kritik der Gottesbeweise, sondern auch zu dem Autonomiebegriff,
der unser modernes Verstandnis von Recht und Demokratie erst méglich gemacht hat. Und der
Historismus fuhrt nicht zwangslaufig zu einer relativistischen Selbstverleugnung der Vernunft. Als
Kind der Aufklarung macht er uns fur kulturelle Unterschiede sensibel und schiitzt uns vor einer
UbermaRigen Verallgemeinerung kontextabhangiger Urteile. Fides quaerens intellectum - so
begriissenswert die Suche nach der Verninftigkeit des Glaubens ist, so wenig hilfreich scheint es
mir zu sein, jene drei Enthellenisierungsschiibe, die zum modernen Selbstverstandnis der
sakularen Vernunft beigetragen haben, aus der Genealogie der «gemeinsamen Vernunft» von
Glaubigen, Unglaubigen und Andersglaubigen auszublenden.
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3.6 Protokoll zur Seminarsitzung vom 24. 11. 2011 ( ,Regensburger Rede*)

Fur das Protokoll: Patrick Rohs

Zunachst wird auf den Termin der Rede (12. September 2006) an der Universitat
Regensburg hingewiesen, der erklaren durfte, warum das Thema ,Religion und Gewalt”
mit dem Zitat des byzantinischen Kaisers Manuel Il. Palaiologos aufgegriffen wird.

Im Hintergrund steht hierbei, dass vom Islam die absolute Transzendenz Gottes
behauptet wird (vgl. S. 16), was fir den griechisch gepragten Kaiser nicht annehmbar ist,
da das Wesen Gottes nicht gegen die Vernunft, sondern immer ouv Aoyw sein musse.
Dies wiederum baut auf dem platonischen Dialog Euthyphron auf, wo es um die Frage
geht, was Frommigkeit sei und wo zwei verschiedene Mdglichkeiten diskutiert werden:

a) Lieben die Gotter den Menschen, weil er gut ist?

b) Oder ist der Mensch gut, weil er von den Goéttern geliebt wird?
Zugespitzt konnte also gefragt werden, ob Gott, wenn er gewollt hatte, auch etwas
anderes gut hatte nennen kénnen, was allerdings von Sokrates bestritten wird, da Gott an
wesensgemal Gutes gebunden sei.

a) Nominalismus

Diese Problematik bricht im Mittelalter mit dem Nominalismus bei Wilhelm von Ockham
und Duns Scotus erneut auf: Hier wird von einer ,voluntas / potestas absoluta“
gesprochen, die be-sagt, dass Gott nicht an wesensgemald Gutes gebunden sein kdnne.
AuBerdem wird behaup-tet, dass Allgemeinbegriffe kein Fundament in der Sache selbst
beséallen, sondern lediglich Setzungen seien. Fiur die Frage nach dem Guten (bonum)
bedeutet dies dann, dass es kein bo-num ,in se* geben kann, sondern lediglich ein bonum
.per declarationem®.

Weiters wird eine ,voluntas ordinata“ behauptet, die die Allmacht Gottes gegenuber dem
Vorwurf eines Willkurgottes (Bsp. Isaaksopfer) retten soll. Letztlich sagt Ockham, dass das
Allgemeine nur Abstraktion von Einzelnem sei, dass nicht mehr von ,Wesen* gesprochen
werden konne und dass nur die Begriffe von Bedeutung seien. Es kommt also zu einer
De-struktion des Wesens des Guten hin zu einer reinen Setzung des Willens.

Gegen den Nominalismus richtet sich nun die Kritik des Papstes: Einerseits habe er die
muh-sam erreichte theologisch-philosophisch bedeutsame Synthese von Augustinus und
Thomas zerstért, zum anderen bestinde die Gefahr, einen Willkirgott zu konstruieren, der
Lnicht an die Wahrheit und an das Gute gebunden ist* (vgl. S. 20), wodurch auch Ethik
unnotig bzw. unmadglich wirde. Vielmehr sei es nétig, dass der gottliche Wille an den
gottlichen Verstand gebunden sei.

b) Analogie

Das IV. Lateranense stellte die Frage, wie ein Schluss auf Gott bzw. die Rede von Gott
maoglich sei ohne Verendlichungen oder Anthropomorphismen. Hierbei bietet sich die
Analogielehre als Hilfe an. Zunéchst lieRen sich im Sinne der Negativen Theologie nur
Negativaussagen Uber Gott formulieren, fur positiv-affirmative Aussagen bedurfte es der
Analogie, die Gott bestimmte Eigenschaften der Geschdpfe zuspricht — allerdings mit einer
anderen Qualitat. Zu beachten ist hierbei zudem, dass die Analogie quasi einen Mittelweg
beschreitet, um der Gefahr des Inhaltsverlustes eines Pradikats zu entgehen, der
einerseits darin bestehen konn-te, dass eine Verendlichung stattfande (univoker
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Gebrauch), andererseits darin, dass bei vollig verschiedenem Sinn Uberhaupt keine
Aussage mehr mdglich ware (&quivoker Gebrauch). Es ist also zu unterscheiden zwischen
Wort- und Bedeutungsgleichheit sowie Wortgleichheit und Bedeutungsverschiedenheit.

Die Analogie besagt also keine Gleichheit, sondern dass eine Ahnlichkeit im Verhaltnis
zwi-schen vollig unahnlichen Relata besteht. Fur die Gottesfrage bedeutet dies, dass bei
der Ver-haltnisahnlichkeit eine immer je grofRere Unahnlichkeit mit zu bedenken ist.
Nach Thomas von Aquin lassen Vollkommenheiten im Geschopf bzw. der geschopflichen
Wirklichkeit Rickschlisse auf den Grund der Wirklichkeit zu. In der mittelalterlichen,
scholastischen Phi-losophie und Theologie wird daher ein dreifaches Schema zur Rede
von Gott verwendet: via affirmationis, via negationis und via eminentiae. Am Beispiel der
Gerechtigkeit lasst sich zei-gen, wie Gott bestimmte Eigenschaften zugesprochen werden
kénnen: Gott ist nicht gerecht wie ein Mensch, sondern mehr.
1. via affirmationis: Gott ist gerecht.
2. via negationis:  Gott ist nicht gerecht (wie Menschen gerecht sind).
-> Negation der endlichen Verwirklichung im Geschopf
3. via eminentiae: Gott ist nicht nicht gerecht, sondern mehr als gerecht.
-> Ubersteigerung der menschlichen Eigenschaften
Bei der Ahnlichkeit zwischen Schopfer und Geschopf muss, um die Transzendenz Gottes
zu bewahren, die je gréRere Unahnlichkeit berticksichtigt werden.

c) ,Enthellenisierung®

Fur den Papst stellt die Synthese des griechischen und des christlich-judischen Denkens
die ,wahre Aufklarung® dar, wie sie besonders in der Synthese von Augustinus und
Thomas zum Ausdruck kommt. Dies sei zugleich auch das Fundament Europas. Zu
Beginn der Neu-zeit beginnen dann jedoch in den Augen Benedikts sogenannte
~Enthellenisierungsprozesse”. Ein erster solcher Ansatz zeige sich in der Reformation, die
die biblische Botschaft als durch die Philosophie ,verunreinigt® ansehe. Auch die
Aufklarungsphilosophie, namentlich Kant, sieht Benedikt in einer solchen
enthellenisierenden Tradition (vgl. S. 22: ,das Denken beiseite schaffen [...], um dem
Glauben Platz zu machen®).

Hierbei ist allerdings zu konstatieren, dass dieses Zitat auf einer fehlerhaften Kant-
Interpretation beruht: Mit der ,Kritik (= Unterscheidung) der reinen Vernunft* ist zun&chst
einmal eine Grenzziehung gegen die herkdbmmliche Metaphysik intendiert.
Zugrundeliegend ist hier auch die Unterscheidung zwischen Vernunft und Verstand .
Wahrend die Vernunft notwendig Uber die Empirie hinausgehend ist, misse sich der
Verstand auf das sinnlich Gegebene beziehen. Ebenfalls wichtig zu beachten ist die
mehrfache Bedeutung des Wortes ,aufheben”, die nicht einfach als ein ,beiseite schaffen”
verstanden werden darf, sondern auch als ein ,aufbewahren®* und ein ,erh6hen”
verstanden werden muss. Dementsprechend misse also das Wissen, verstanden als
Erkennen, aufgehoben werden, um fir den Glauben Platz zu be-kommen. Letztlich ist
nach Kant also eine Grenzziehung vonnoéten in Wissbares (sichere Erkenntnis) und Nicht-
Wissbares, das denkend zu uberschreiten ist. Dadurch soll fir den Glauben ein Raum
eroffnet werden, der nicht einfach einem Abschieben in die Subjektivitat oder Beliebigkeit
gleichkommt (vgl. S. 26). Vielmehr betont Kant die Notwendigkeit des Denkens des
Gottesgedankens als ,,Abschluss und Krénung der Vernunft®.
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4 ANSPRACHE VON PAPST BENEDIKT XVI IN ASSISI,
27. OKTOBER 2011

» Detaillierter Text im Anhang
» Auler Vertretern der Weltreligionen waren auch Vertreter des Atheismus eingeladen

» Es scheint eine kleine Veranderung, dass die Atheisten nicht mehr allein selbst schuld sind,
sich von Gott abzuwenden, sondern es gibt Menschen, denen ,das Geschenk des
Glaubenkonnens nicht gegeben ist*

~Wenn ein Grundtypus von Gewalt heute religios Bedet wird und damit die Religionen vor die
Frage ihres Wesens stellt und uns alle zur Reigiguvingt, so ist ein zweiter, vielgesichtiger
Typus von Gewalt gerade umgekehrt begriindet: Fidgé&bwesenheit Gottes, seiner Leugnung
und des Verlusts an Menschlichkeit, der damit Hartdand geht. Die Feinde der Religion sehen —
wie wir gesagt hatten — in der Religion eine Hauptlg der Gewalt in der Menschheitsgeschichte
und fordern damit das Verschwinden der ReligionetAdas Nein zu Gott hat Grausamkeiten und
eine Mal3losigkeit der Gewalt hervorgebracht, d& ertglich wurde, weil der Mensch keinen
Malstab und keinen Richter mehr Giber sich kenntjesm nur noch sich selbst zum Mal3stab
nimmt.

Ich méchte aber hier nicht weiter vom staatlichovéneten Atheismus sprechen, sondern von der
Verwahrlosung des Menschen, mit der sich ein ggsKlimawechsel lautlos und um so
gefahrlicher vollzieht. Die Anbetung des Mammorg Anbetung von Besitz und Macht, erweist
sich als eine Gegenreligion, in der der Menschtmughr zahlt, sondern nur der eigene Vorteil. ....

Die Abwesenheit Gottes fuhrt zum Verfall des Memschnd der Menschlichkeit. Aber wo ist
Gott?....

Neben den beiden Realitaten von Religion und Aligian gibt es in der wachsenden Welt des
Agnostizismus noch eine andere Grundorientierungnd¢hen, denen zwar das Geschenk des
Glaubenkdnnens nicht gegeben ist, die aber Ausdwilgen nach der Wahrheit, die auf der Suche
sind nach Gott. Solche Menschen behaupten nicfdatin,Es ist kein Gott.“ Sie leiden unter
seiner Abwesenheit und sind inwendig, indem sieévilakre und das Gute suchen, auf dem Weg zu
ihm hin. Sie sind ,Pilger der Wahrheit, Pilger degedens”.

.... Sie rufen aber auch die Menschen in den Relagian, Gott nicht als ihr Besitztum anzusehen,
das ihnen gehort, so dald sie sich damit zur Geibalt andere legitimiert fuhlen. Sie suchen nach
der Wahrheit, nach dem wirklichen Gott, dessen Bilden Religionen, wie sie nicht selten gelebt
werden, vielfach Uberdeckt ist. Dal3 sie Gott nfciden konnen, liegt auch an den Glaubigen mit
ihrem verkleinerten oder auch verfalschten Gottdsbi

...Deshalb habe ich bewul(3t Vertreter dieser dritteup@e zu unserem Treffen nach Assisi
eingeladen, das nicht einfach Vertreter religidastitutionen versammelt. Es geht vielmehr um die
Zusammengehorigkeit im Unterwegssein zur Wahrheitden entschiedenen Einsatz fur die
Wirde des Menschen und um das gemeinsame Eindtehden Frieden gegen jede Art von
rechtszerstorender Gewalt. Am Schlul3 méchte ichrihrersichern, daf3 die katholische Kirche
nicht nachlassen wird im Kampf gegen die Gewalihiem Einsatz fir den Frieden in der Welt.
Wir sind von dem gemeinsamen Wollen beseelt, ,Piitge Wahrheit, Pilger des Friedens” zu sein.
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5 REFERAT |I. DIMAND: EUROPA IN DER KRISE DER
KULTUREN

Referentin: Ingrid-Judith Dimand Matr.Nr.6704922 . Studien KZ: 057011

Rede von Papst Benedikt XVI. am 1. April 2005 im Kloster der 111. Scholastika in Subiaco

Der Papst gliederte seine Rede in 3 Abschnitte:

5.1 1.Abschnitt: Schlaglichter auf die konkurrieren den Kulturen der
Gegenwart:

GrolRe Mdglichkeiten der Menschheit bergen zugleich auch grol3e Verantwortung. Das
Kdnnen des Menschen, seine Verfugung uber die Welt beinhaltet auch die Macht des
Zerstorens (Terrorismus, atomare und biologische Waffen). Macht und Méglichkeit des
Menschen zur Selbstmanipulation (Moglichkeit, den Menschen als Produkt des
menschlichen Machens zu erschaffen). Planetare Probleme (Ungleichheit der Verteilung
der Guter der Erde), Zusammenstol3 der Kulturen. Moralische Kraft nicht mitgewachsen
mit dem wissenschatftlichen Fortschritt.

Eigentliche Gefahr unserer Zeit ist das Missverhalt  nis zwischen technischem
K6nnen und moralischer Potenz.

Entstehung eines neuen Moralismus. Ruckblick auf den politischen Moralismus der 70iger
Jahre. Frage nach dem heutigen Stand des Christentums und den Grundlagen Europas
von heute. Entwicklung einer wissenschaftlichen Rationalitat in Europa seit Renaissance
und Aufklarung (Verbannung Gottes aus 6ffentlichem Bewusstsein, Leugnung Gottes,
Unbeweisbarkeit seiner Existenz).

Rationale Funktionalitéat hat moralisches Bewusstsei n erschuttert.

Heranwachsen einer Kultur in Europa, die im Widerspruch zur religiosen und moralischen
Tradition der Menschheit steht. Daraus resultiert die innere Zerrissenheit, in der sich
Europa befindet und auch die Radikalitdt der Spannungen.

Gedanken zur européischen Verfassung - Zur neuen, von der Aufklarungskultur
bestimmten Identitat gehort dazu, dass Gott nichts im offentlichen Leben und mit
den Grundlagen des Staates zu schaffen hat.

5.2 2.Abschnitt: Bedeutung und Grenze der rationali  stischen Kultur der
Gegenwart:

Religion kann nicht vom Staat verordnet werden, Achtung vor den gleichen Grundrechten
aller Menschen, Gewaltentrennung und Machtkontrolle.

Moderne Aufklarungsphilosophien sind nicht das letzte Wort der gemeinsamen Vernunft
aller Menschen — sind unvollstandig, abgeschnitten von den eigenen historischen Wurzeln.
Positivistische (rationalistische) Philosophie ist nicht streng verninftig und nicht
allgemein gultig und ist unvollstandig, weil sie oh ne ihre Wurzeln existiert.

Eigentlicher Gegensatz in der heutigen Welt ist nicht der, zwischen den verschiedenen
religiosen Kulturen, sondern der, zwischen der radikalen Emanzipation des Menschen von
Gott.

Zusammenstol3 der Kulturen wird nicht der Zusammenstol3 der grof3en Religionen sein,
sondern der Zusammenstol3 der radikalen Emanzipation der Menschen und der bisherigen
Kulturen sein.
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Ablehnung des Gottesbezuges ist kein Zeichen von Toleranz gegenuber nichttheistischer
Religionen, Atheisten und Agnostikern.
Relativismus wird zum Dogmatismus.

5.3 3.Abschnitt: Die bleibende Bedeutung des christ  lichen Glaubens:

Diese Rede ist keine Kampfansage an die Moderne. Das Christentum war von Anfang an
eine Religion des Logos — eine vernunftgeméaRe Religion.

Vorlaufer des Christentums prinzipiell nicht in anderen Religionen, sondern in
philosophischer Aufklarung zu finden( Weg aus den Traditionen heraus zu Frage nach der
Wahrheit, Suche nach dem einen Gott). Insofern ist deshalb Aufklarung christlichen
Ursprungs und nur im Raum christlichen Glaubens entstanden.

Innere Korrespondenz von Aufklarung und Christentum wurde im Il. Vaticanum in
der ,Konstitution tber die Kirche in der Welt von h eute" neu zur Geltung gebracht.
Philosophische Kraft des Christentums ist der Glaube an den Creator spiritus, von dem
alles Wirkliche stammit.

In der Debatte, ob die Welt aus der Unvernunft kommt und die Vernunft nur ein
Unterprodukt ihrer Entwicklung ist, steht das Christentum dafur ein, dass die Welt aus der
Vernunft kommt und Vernunft daher ihr Mal3 und ihr Ziel ist.

Im Dialog mit den Laici, den Nichtglaubigen, mussen die Christen einen Glauben
vertreten, der vom Logos, der schdpferischen Vernunft kommt und der allem Verninftigen
offen gegenubersteht.

In der Zeit der Aufklarung Versuch des Verstehens und Begriindens der wesentlichen
moralischen Normen damit, dass sie auch gelten wiirden, auch fur den Fall, dass es Gott
nicht geben sollte.

Kant hat die Erkennbarkeit Gottes im Bereich der reinen Vernunft bestritten — aber er hat
Gott, Freiheit, Unsterblichkeit als Postulate der praktischen Vernunft dargestellt, ohne die
sittliches Handeln nicht mdglich scheint.

Die Weltlage von heute regt zum Nachdenken an:

Die Gestaltung menschlicher Dinge ohne Absehung von Gott fuhrt an den Rand des
Abgrunds.

Wer den Weg zur Bejahung Gottes nicht finden kann, sollte dennoch so leben, als

ob es Gott gabe.

Es werden Menschen bendtigt, die von Gott berihrt sind und den Glauben ,glaub wirdig"
machen in der Welt.

Der Papst beschliel3t seine Rede mit dem Verweis auf das Leben und segensreiche
Wirken des Benedikt von Nursia ( 480- 547n.Chr.), der in einer Zeit der Auflésung und des
Untergangs lebte.

» In der Diskussion wird der Kant'sche Begriff dfer Philosophie behandelt; die Gedanken
Vernunft vs Verstand (empirisch)
» Sapere aude —wage weise zu sein,
- habe Mut, dich deines Verstandes zu bedienen
- dich auf die hdchsten Angelegenheiten zu besinnen, Gber das Empirische
hinaus
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6 ANSPRACHE PAPST BENEDIKT XVI. VOR DEM
DEUTSCHEN BUNDESTAG (22.9.2011)

6.1 Einleitung: ,Zoff um Bundestagsrede*

. Zoff um Bundestagsrede, halbe Opposition bleibt Rede fern* so lautete die Uberschrift im Online — Portal n-
tv.de vom 13. und 16. September 2011. Lt. Vatikan sollte die Reise unter dem Motto ,Wo Gott ist, da ist
Zukunft* stehen, (heikle) Einzelthemen jedoch sollten nicht behandelt werden.

6.2 Begriussung durch den deutschen Bundespréasidente n

.Im Bewusstsein unserer Verantwortung vor Gott und den Menschen* zitiert Bundestagsprasident Prof. Dr.
Norbert Lammert die Praambel des deutschen Grundgesetzes und weist damit auf die christliche
Glaubenstradition Deutschlands hin.

Zusatzlich weist er auf den grof3en Dialog Habermas — Ratzinger (2004) hin, ,die gemeinsam Glaube und
Vernunft als ,, die beiden gro3en Kulturen des Westens" ... gewurdigt haben.”

Der Staatsgast trat als Kirchenfihrer fir sein Lieblingsthema und seine Weltanschauung ein.

6.3 Grundlagen des Rechts

Vorerst zitiert er das erste Buch der Kdnige (3,9), wonach Gott dem jungen Kdnig Salomon eine Bitte
freistellte. Und dieser erbittet nicht Erfolg und Reichtum, sondern ,Verleih deinem Knecht ein hérendes Herz,
damit er dein Volk zu regieren und das Gute vom Bdsen zu unterscheiden versteht.”

Aus dieser Bitte schlie3t der Papst, dass fiir den modernen Politiker nicht der Erfolg oder materieller Gewinn
anzustreben seien. “Nimm das Recht weg — was ist der Staat noch anders als eine groRe Rauberbande®,
zitiert er Augustinus und blickt auf die Rechtszerstérung der nationalsozialistischen Herrschaft.

Gleichzeitig kommt er aber auf seinen Habermas—Dialog zurtick, wenn er sagt: ,Der Mensch kann die Welt
zerstoren. Gerade in seinem Dialog mit Habermas entwickelte er bereits, dass Religion und Vernunft sich
begrenzen aber auch weiterentwickeln missen. Und es sei die Idee des Naturrechts als Vernunftrecht, das
Uber Glaubensgrenzen hinweg die Vernunft als das Organ gemeinsamer Rechtsbildung in Kraft setzt. Er
beendete damals seine Disputation mit ,Ich wiirde ... von einer notwendigen Korrelatsionalitat von Vernunft
und Glaube, Vernunft und Religion sprechen, ... die sich gegenseitig brauchen und das gegenseitig
anerkennen missen.” In seiner Bundestagsrede spricht Benedikt schon von géttlicher Vernunft und
gottlichen Willen.

Wesentlich sind ihm aber hier die Fragen Gut und Boése, wahres Recht und Scheinrecht. Dass geltendes
Recht aber auch Unrecht sein kann, insbesondere wenn die Mehrheit Wiirde des Menschen verletzt.

6.4 Natur und Vernunft als wahre Rechtsquellen

Die Frage ,Wie erkennt man, was recht ist?" beantwortet der Papst mit der Feststellung, dass in der
Geschichte Rechtsordnungen fast durchgehend religios begriindet wurden. Das Christentum hat der
Gesellschaft ,nie eine Rechtsordnung aus Offenbarung vorgegeben. Es hat statt dessen auf Natur und
Vernunft als die wahren Rechtsquellen verwiesen.” Quelle fir die objektive und subjektive Vernunft sei die
schopferische Vernunft Gottes.

Ein beachtlicher Zirkelschluss; es gibt zwar kein goéttliches Recht, aber das Recht entstand durch die
schopferische Vernunft Gottes.

Zur Frage des Naturrechts hat Benedikt XVI. ja bereits ofters geschrieben. So erklarte er in der Enzyklika
Deus caritas est (25.12.2005): ,Die Soziallehre der Kirche argumentiert von der Vernunft und vom
Naturrecht, das heift von dem aus, was allen Menschen wesensgemal ist.“ Und noch umfassender
behandelt er diese Fragen in seiner Enzyklika Caritas in veritate (29.6.2009). Er schreibt aber auch, dass es
nicht Auftrag der Kirche ist diese Lehre politisch durchzusetzen; sie solle der Gewissensbildung in der Politik
dienen und helfen. Wobei er Augustinus und seine gro3e Rauberbande bereits in Deus caritas est
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ausfuhrlich behandelt; ebenso wie Politik und Glaube in der Begegnung mit Gott, ,weit Giber den eigenen
Bereich der Vernunft hinaus.”

Wie definiert sich Naturrecht?

Philosophisch ,als Inbegriff derjenigen Rechtsnormen, die unabhéngig von positiven Gesetzen und
Konventionen fir alle Menschen Verbindlichkeit beanspruchen. ... Das nattrlich Recht gilt Kraft eigener
Dignitat und héngt nicht von der Zustimmung der Menschen ab. ... Die lex aeterna ist Naturgesetz, aber als
solches zugleich explizites Gebot, das von der menschlichen Vernunft erkannt und durch
Willensentscheidung befolgt werden kann.*

Und Thomas von Aquin definiert, dass das Gesamtgefiige der leges positivae humanae in Ubereinstimmung
mit der lex positiva divina ist, und lex naturalis als ,participatio des Menschen an der lex aeterna ist, durch
die Gott den gesamten Schopfungsprozel3 steuert.”

6.5 Das positivistische Konzept

Was geschah aber in den letzten 50 Jahren?

Natur und Vernunft wird rein funktional, naturwissenschaftlich, eben positivistisch verstanden. Daher wird
das zitierte katholische Naturrecht obsolet, wenn man Natur ,als Aggregat von als Ursache und Wirkung
miteinander verbundenen Scheintatsachen” sieht (Kelsen, Recht und Logik, 1470,).

,Wo die alleinige Herrschaft der positivistischen Vernunft gilt ..., da sind die klassischen Erkenntnisquellen
fur Ethos und Recht au3er Kraft gesetzt.* Ja noch mehr, ,das positivistische Konzept von Natur und
Vernunft ist zwar ,ein groRRartiger Teil menschlichen Erkennens und Kénnens*, es bedroht aber die
Menschlichkeit, meint Benedikt XVI. Ausdrtcklich warnt der Papst vor dem Positivismus Europas, der zur
Kulturlosigkeit, Extremismus und engstirnigen Funktionieren fuhrt. Er vergleicht die positivistische Vernunft
mit Betonbauten ohne Fenster und ruft auf: ,,Die Fenster missen wieder aufgerissen werden, ..."

Damit warnt er die politisch Verantwortlichen vor einer Absolutierung der instrumentellen Vernunft, der
Herrschaft des nur mehr Rationellen, dass eben Menschlichkeit dadurch auf der Strecke bleibt.

Diese Gedanken erinnern an das Apostolische Schreiben Ubicumque et Semper in dem der Papstliche Rat
zur Forderung der Neuevangelisierung im September 2010 eingesetzt wurde. Hier spricht Benedikt XVI.
Uber ,fortschreitende Verbreitung des Indifferentismus, Sakularismus und Atheismus. ... Es ist mit Sicherheit
notwendig, Uberall die christliche Substanz der menschlichen Gesellschaft zu erneuern.”

Wie definiert Johannes Paul Il. Positivismus in seiner Enzyklika Fides et ratio? Er schreibt, dass der
Szientismus Fragen nach dem Sinn des Lebens in den Bereich des Irrationalen und Imaginaren verweist.
Andererseits wird technisch machbares auch als moralisch annehmbar gesehen. Vor allem aber werden
theologische und religidse Erkenntnisse sowie ethisches Wissen in den Bereich der reinen Phantasie
verbannt, Aussagen metaphysischen Charakters waren sinnlos.

Lexikalischer Exkurs : Positivismus
.Bestimmend fur den Positivismus ist das Exaktheitsideal der Naturwissenschaften. Der Positivismus lehnt
alles das als unwissenschaftlich ab, was nicht beobachtbar und durch wissenschaftliche Experimente
erfassbar ist. Als unwissenschaftlich abgelehnt werden auch ethische und theologische Fragestellungen.
Durch die Enge der Festlegungen werden viele Fragen ausgeschlossen, die das menschliche Dasein
unmittelbar betreffen (z.B. die Frage nach dem Sinn des Lebens).
In der Rechtswissenschaft versteht man unter Positivismus die Beschrankung des Rechtsbegriffs:
1. auf die vom Staat gesetzten (Gesetzesrecht) oder die sonst von der Rechtsgemeinschaft (z.B. als
Gewohnheitsrecht) geformten sozialen Verhaltensnormen, unter Ablehnung jeder Beziehung auf
Metaphysik und Naturrecht. ..."

6.6 Okologie

~Wie finden wir in die Weite, ins Ganze? Wie kann die Vernunft wieder ihre Grof3e finden, ohne ins
Irrationale abzugleiten? Wie kann die Natur wieder in ihrer wahren Tiefe ... erscheinen?” fragt der Papst
Und gibt eine klare Antwort: Héren auf die Sprache der Natur, auf die Okologie des Menschen, die er achten
muss. Der Mensch ,ist Geist und Wille, aber er ist auch Natur, und sein Wille ist dann recht, wenn er auf die
Natur achtet, sie hort ..."

Gleichzeitig ist der ganze vorherige Positivismusteil bzw. die Kritik beantwortet, denn der Mensch ist eben —
It. Benedikt XVI. - nicht nur Geist und Wille, sondern auch — géttliche — Natur.
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6.7 Schopferische Vernunft, ein Creator Spiritus

Das Augenzwinkern kommt, als der Papst wieder Kelsen anspricht, der mit 84 Jahren (eben so alt wie der
Papst) noch Vernlnftiges denken konnte.

Und Kelsen konzediert einen Schopfergott, ,dessen Wille in die Natur mit eingegangen ist, denn ,Normen
kénnen nur aus dem Willen kommen*“. Und daraus entwickelt der Papst einen Creator Spiritus, eine
schopferische Vernunft der Natur.

Und dann ein (unbewiesenes) Statement: ,Von der Uberzeugung eines Schopfergottes her ist die Idee der
Menschenrechte, die Idee der Gleichheit aller Menschen vor dem Recht, die Erkenntnis der Unantastbarkeit
der Menschenwirde in jedem einzelnen Menschen und das Wissen um die Verantwortung der Menschen fir
ihr Handeln entwickelt worden."

Zu akzeptierende Séatze, aulRer dass der Schluss zum Schdpfergott dadurch nicht bewiesen ist.

Es ist daher eher scholastisches Denken, dass unsere naturliche Vernunft Anteil an der Vernunft
schlechthin, also der géttlichen, hat. Ebenso mit dem Willen, der durch den Schépfergott in die Natur
gekommen sein soll.

In seinem Schlusswort kehrt der Papst zum hérenden Herz Salomons zurtick und der ,Fahigkeit, Gut und
Bdse zu unterscheiden und so wahres Recht zu setzen, der Gerechtigkeit zu dienen und dem Frieden.”

6.8 Reaktionen, Resiimee

In seiner Rede warf der Papst die fundamentale Frage auf, woher das Recht komme. Nur die Gesellschatft,
die das Recht aus sich setzt, menschliches Vernunftwerk allein kénne es nicht sein. Und es sei Anmalung
zu glauben, wir seien unsere eigenen Schopfer und Richter. Aber gerade die Verantwortung der Menschen
fur ihr Handeln, Menschenwiirde und Gleichheit aller Menschen seien von einem Schépfergott entwickelt
worden.

Etwa 50 (von 620) Abgeordnete waren der Rede ferngeblieben, einige hundert Demonstranten und Plakate
wie ,Keine Macht dem Dogmen* vor dem Haus zu sehen. Die Generalsekretéare der Parteien waren
jedenfalls sehr beeindruckt.

SPD-Generalsekretérin A. Nahles: ,Am meisten beeindruckt hat mich wirklich der Satz des hdrenden
Herzens.”

CDU-Generalsekretar Hermann Gréhe: ,Die Mahnung des Papstes, die Wahrung der Gerechtigkeit in allem
politischem Bemiihen nicht aus den Augen zu verlieren, tut uns allen gut.”

Scharf waren die Kommentare in www.kreuz.net: “Der Deutsche Bundestag — blind, taub, stumm und dumm
... Es hat keiner etwas mitbekommen .... Lachhafte Rezeption ... Wer das Naturrecht leugnet, biif3t die
Fahigkeit ein, Gut und Bdse von einander zu unterscheiden.”

Insgesamt waren die Pressestimmen weitgehend positiv: ,Jahrhundertereignis; Papst nahm Politiker ins
Gebet; Politiker brauchen ein hérendes Herz; Grund- und Menschenrechte kann er innerkirchlich nicht
missachten*”

Stuttgarter Zeitung: ,Seine Ausfihrungen lber das Verhaltnis von Glauben und Vernunft, Recht und Natur
gerieten allerdings sehr akademisch. Hier redete kein Menschenfischer, sondern ein Theologieprofessor.*

Jedenfalls war es Papst Benedikt XVI. ein Anliegen zu erinnern, ,dass das Naturrecht Gottes dem Herzen
jedes Menschen eingeschrieben ist* und weiters hat er die ,selbstverfligte Beschrankung der Vernunft* (im
Rahmen des Positivismus) bzw. ,die Verantwortung fur den rechten Gebrauch angemahnt®.

Zitate aus seinem 2011 erschienen Buch ,365 Denkansto3e” runden die Gedanken und Formulierungen, das
Ziel seiner Rede vor dem Bundestag ab:

~Zukunft bildet sich, wo Menschen in lebensformender Uberzeugung zueinander finden. Und gute
Zukunft wachst, wo diese Uberzeugungen aus der Wahrheit kommen und in sie hineinfiihren. ...

Das Wissen der Funktionalisierbarkeit der Welt, wie es uns das heutige technisch-wissenschaftliche
Denken grof3artig vermittelt, bringt noch kein Verstehen der Welt und des Seins. Verstehen wachst nur
aus dem Glauben.”
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7 ANHANG

7.1 Dokumente des Il. Vatikanischen Konzils

Konstitutionen
> DOGMATISCHE KONSTITUTION
DEI VERBUM - UBER DIE GOTTLICHE OFFENBARUNG
> DOGMATISCHE KONSTITUTION
LUMEN GENTIUM - UBER DIE KIRCHE
> KONSTITUTION UBER DIE HEILIGE LITURGIE
>

SACROSANCTUM CONCILIUM
PASTORALE KONSTITUTION
GAUDIUM ET SPES - UBER DIE KIRCHE IN DER WELT VON HEUTE

Erkldrungen
» ERKLARUNG

GRAVISSIMUM EDUCATIONIS - UBER DIE CHRISTLICHE ERZIEHUNG
> ERKLARUNG
NOSTRA AETATE - ..UBER DAS VERHALTNIS DER KIRCHE ZU
DEN ..NICHTCHRISTLICHEN RELIGIONEN
> ERKLARUNG
DIGNITATIS HUMANAE - UBER DIE RELIGIONSFREIHEIT
Verordnungen

» DEKRET AD GENTES
UBER DIE MISSIONSTATIGKEIT DER KIRCHE
> DEKRET PRESBYTERORUM ORDINIS
UBER DIENST UND LEBEN DER PRIESTER
» DEKRET APOSTOLICAM ACTUCOSITATEM
UBER DAS LAIENAPOSTOLAT
» DEKRET OPTATAM TOTIUS
UBER DIE AUSBILDUNG DER PRIESTER
» DEKRET PERFECTAE CARITATIS
UBER DIE ZEITGEMASSE ERNEUERUNG DES ORDENSLEBENS
»> DEKRET CHRISTUS DOMINUS
UBER DIE HIRTENAUFGABE DER BISCHOFE
> DEKRET UNITATIS REDINTEGRATIO
UBER DEN OKUMENISMUS
» DEKRET ORIENTALIUM ECCLESIARUM
UBER DIE KATHOLISCHEN OSTKIRCHEN
» INTER MIRIFICA
DIENER DER DIENER GOTTES ZUSAMMEN MIT DEN VATERN DES
HEILIGEN KONZILS ZUR FORTWAHRENDEN ERINNERUNG

1Vgl. http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_wan_council/index_ge.htm 26.7.2008
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7.2 Glossar 2

Agnostizismus

[griechisch a, ,nicht" + gnosis, ,Wissen"]

Sammelbezeichnung fir philosophische oder religiése Lehren, welche die
Mdglichkeit einer (sicheren) Erkenntnis des Uberweltlichen bestreiten. Der
Begriff Agnostizismus wurde 1869 vom Darwinisten T. H. Huxley eingefiihrt,
der dem sicheren Tatsachenwissen der empirischen Wissenschaften das
Nichtwissen beziiglich metaphysischer Fragen entgegenstellte.

Als philosophische Position ist der Agnostizismus schon bei Protagoras
anzutreffen, der die Méglichkeit bezweifelte, Aussagen Uber Existenz und
Eigenschaften der Gotter machen zu kénnen.

Auch die Philosophie I. Kants enthalt agnostizistische Elemente: die
Unerkennbarkeit des ,Dinges an sich®, die Unmadglichkeit vernunftmagiger
Gottesbeweise und zugleich der Versuch, durch Verneinung rationaler
Gotteserkenntnis Platz fir den Glauben zu schaffen.

Auch im auBereuropdischen Raum sind Lehren verbreitet, die als
Agnostizismus bezeichnet werden kénnen, etwa im Buddhismus, im
Taoismus oder bei Konfuzius.

Anders als der Atheismus verneint der Agnostizismus nicht die Existenz
Gottes. Er kann zu einer Enthaltung in religésen Fragen flihren, aber auch
andere als vernunftmaBige Begrindungen des Glaubens heranziehen
(Geflihl, moralische Bedlrfnisse), oder sich gerade aus Misstrauen
gegeniiber der Vernunft in den Glauben stiirzen.

Atheismus

[griechisch atheos, ,,ohne Gott", , Gott leugnend™]

Weltanschauung ohne Gott, Verneinung der Existenz Gottes.

In seiner heutigen Bedeutung ist der Begriff seit dem 17. Jahrhundert in
Gebrauch. Der Atheismus als Leugnung des personalen christlichen Gottes
ist eine Frucht der Aufklarung. Im Vorfeld der Franzdsischen Revolution
verabschiedeten Philosophen wie P.T. Holbach und 1.0. de Lamettrie den
Gottesgedanken und setzten an seine Stelle ein physikalisch-mechanisches
Weltbild.

Als eigentlicher Begriinder des modernen Atheismus gilt jedoch L.
Feuerbach, der Gott als bloBe Projektion des Menschen zu erweisen
versuchte. Der Mensch verehre in Gott nur sein eigenes Wesen und schaffe
sich mit ihm ein Gegenliber, das er zur Befriedigung seiner Sehnsiichte und
Winsche benétige.

Feuerbachs Thesen wurden von K. Marx und F. Engels aufgegriffen und
beeinflussten den von ihnen ausgearbeiteten dialektischen Materialismus
nachhaltig.

Im 19. Jahrhundert war es vor allem F. Nietzsche, der gegen die Kategorien
»Gott" und ,Jenseits" polemisierte und sie als Machtinstrumente einer von
Ressentiments erflillten Priesterklasse zu entlarven suchte.

Neue theoretische Grundlegungen des Atheismus entwickelten im 20.
Jahrhundert S. Freud, der Gott im Rahmen seiner Psychoanalyse flir eine
infantile Wunschfantasie erklarte, und die franzésischen Existenzialisten,
u.a. J.P. Sartre, die in der Verabschiedung des Gottesbegriffs die Bedingung
fir einen wahren Humanismus erblickten.

Der heute in der westlichen Welt verbreitete Atheismus bedeutet vielfach
nicht die radikale Negation der Existenz Gottes, sondern nur den Verzicht
auf das Sprechen Uber Gott als eine GroBe, deren Pradikate empirisch
weder beweisbar noch widerlegbar sind (—Agnostizismus).

Atheismus bedeutet nicht in jedem Fall den Verzicht auf Religiositat oder

2 www.wissen.de
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ethische Prinzipien. Zahlreiche erklarte Atheisten, z.B. Freidenker und
konfessionslose Humanisten, vertreten eine auf Idealen wie Toleranz,
Demokratie und Solidaritat fuBende Ethik im Sinne der Aufklarung.

Benedikt XV.

Papst 1914-1922, eigentlich Giacomo della Chiesa,

*21.11. 1854 Genua, t 22. 1. 1922 Rom;

1914 zum zum Papst gewahlt

versuchte 1917, den Krieg durch einen Verhandlungsvorschlag abzukilrzen.
Seine umfangreiche karitative Tatigkeit in Krieg und Nachkriegszeit kam
auch Deutschland sehr zugute.

Unter Benedikt trat das neue Kirchenrecht (Codex Iuris Canonici) in Kraft.

Benedikt XVI.

Papst seit 2005, eigentlich Joseph Ratzinger,

* 16. 4. 1927 Marktl, Inn;

1951 Priesterweihe,

1958-1959 Professor fir Dogmatik in Freising,

1959-1963 in Bonn,

1963-1966 in Mlnster,

1966-1969 in Tlbingen,

1969-1977 in Regensburg;

1962-1965 als theologischer Berater am 2. Vatikanischen Konzil teil;

1977 Ernennung zum Erzbischof von Miinchen und Freising sowie zum
Kardinal;

1981 Prafekt der papstlichen Glaubenskongregation in Rom;

2005 Wahl zum Papst

Verfasser zahlreicher ekklesiologischer Schriften sowie Analysen zum

Zustand von Kirche und Gesellschaft. Der engste Berater des vormaligen

Papstes Johannes Paul II. ist der erste deutsche Papst nach 482 Jahren. Mit

seiner konservativen Haltung in Fragen der Kirchenreform stellt seine Wahl

eine Kontinuitat zum Pontifikat seines Vorgangers dar. Die Betonung eines

klaren christlichen Glaubens und der Kampf gegen die Entchristlichung der

westlichen Welt sind Hauptanliegen Benedikts XVI.;

2006 Verodffentlichung seiner ersten Enzyklika ,,Deus Caritas est",

2009 der Sozialenzyklika , Caritas in veritate®.

Gnosis

[die; griechisch, ,Erkenntnis"],

in den neutestamentlichen und altkirchlichen Schriften die vertiefte
Glaubenseinsicht in die geoffenbarten Wahrheiten. Gnostizismus (Gnostik)
ist eine Sammelbezeichnung flr verschiedenartigste um Gnosis bemiuhte
religiése Richtungen hellenistischer, jidischer und christlich-haretischer
Pragung, die vor allem im 2. und 3. Jahrhundert im Mittelmeerraum
entstanden. Grundtendenz: Eine oberste, Uber alle irdische Wirklichkeit
schlechthin erhabene gute Gottheit entfaltet sich in vielfachen Abstufungen
und Ausstromungen. Die sichtbare Welt schuf ein Demiurg, der auch den
minderwertigen ,fleischlichen™ Menschen bildete, indem er das zur
gottlichen Oberwelt gehdérende Pneuma mit der bésen Materie vermischte.
Die Erlésung des Menschen liegt in der Gnosis, d.h. in der Erkenntnis seines
kosmischen Geschicks und der Goéttlichkeit seines eigenen Selbst.

immanent

[lateinisch, ,darin bleibend"]

innewohnend, darin enthalten, seine Systemgrenzen einhaltend; einen
bestimmten begrifflichen oder ontischen Zusammenhang nicht
Uberschreitend (Gegensatz: transzendent); erkenntnistheoretisch die
Betrachtung aller Bewusstseinsinhalte flir sich ohne Berlicksichtigung von
bewusstseinsjenseitigen Objekten. So ist z.B. die Vorstellung dem
Bewusstsein immanent; fir den Pantheismus ist Gott der Welt immanent. -

Luhmann,
Niklas

deutscher Sozialwissenschaftler,
*8.12. 1927 Lineburg, t6. 11. 1998 Oerlinghausen;
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1968-1993 als Professor in Bielefeld; arbeitete an einer Gesellschaftstheorie
auf systemtheoretischer Grundlage. Hauptwerke: ,Funktionen und
Folgen formaler Organisation™ 1965; , Grundrechte als Institution"

1966; ,Recht und Automation in der 6ffentlichen Verwaltung®

1968; ,Zweckbegriff und Systemrationalitat"

1970; ,Soziologie der Aufklarung"

1971; ,Theorie der Gesellschaft oder Sozialtechnologie®™ (mit J.Habermas)
1974; ,Rechtssystem und Rechtsdogmatik™

1979; ,Reflexionsprobleme im Erziehungssystem® (mit K. E. Schorr)
1980; , Gesellschaftsstruktur und Semantik™ 2 Bde.

1982; ,Liebe als Passion"

1984; ,Soziale Systeme"

1986; ,Okologische Kommunikation®.

Metaphysik

urspriinglich Bezeichnung flr die abstrakt-philosophischen Schriften des
Aristoteles, die in einer seit dem 1. Jahrhundert Gblichen Anordnung seiner
Werke nach den naturwissenschaftlichen Schriften einsortiert waren (meta
ta physika, ,nach der Physik").

Urspringlicher Gegenstand der Metaphysik ist die Beschaftigung mit den
Grundfragen des Seienden, den allgemeinsten Begriffen wie Sein, Nichts,
Werden, Ursache, Grund, Raum oder Zeit. Der geldufigere Sinn von
Metaphysik als Erkenntnis des Ubernatiirlichen, Uberweltlichen,
Uberverniinftigen ist neuplatonischen Ursprungs: Die Metaphysik hat
danach nicht so sehr das Seiende und dessen Prinzipien zum Gegenstand,
sondern das Erste in der Rangfolge des Seienden, die intelligiblen Ideen.

Im Mittelalter wurde die Metaphysik als philosophische Theologie gefasst,
die das Fundament der dogmatischen Theologie bildete; insofern in ihr die
Lehre von Gott als Lehre von den Prinzipien des Seins ausgefiihrt wurde. Mit
der Entstehung des neuzeitlichen Methodenbewusstseins (R. Descartes) trat
eine immer scharfere Trennung zwischen der aristotelischen und der
neuplatonischen Auffassung von der Metaphysik ein: Die Metaphysik als
Ontologie wurde zur Kategorien-, Erkenntnis- und Wissenschaftslehre; die
Metaphysik als Wissen vom Ubersinnlichen wurde zur Glaubens- und
Weltanschauungslehre;

Positivismus

eine erkenntnistheoretische Grundhaltung, die davon ausgeht, dass die
Quelle aller menschlichen Erkenntnis das Gegebene, d.h. die positiven
Tatsachen, ist. Bestimmend fir den Positivismus ist das Exaktheitsideal der
Naturwissenschaften. Der Positivismus lehnt alles das als unwissenschaftlich
ab, was nicht beobachtbar und durch wissenschaftliche Experimente
erfassbar ist. Metaphysische Argumentationen werden dementsprechend als
Scheinprobleme abgetan. Als unwissenschaftlich abgelehnt werden auch
ethische und theologische Fragestellungen. Der Positivismus geht sowohl
von der Selbstverstandlichkeit des wissenschaftlichen Fortschritts als auch
von der Selbstverstandlichkeit des Humanitatsbegriffs aus.

Indem der Positivismus festgelegt hat, wie man Fragen stellen darf, damit
man sich noch in dem von ihm festgelegten Rahmen der
Wissenschaftlichkeit bewegt, flihrt er sich selbst in ein Dilemma: Durch die
Enge der Festlegungen werden viele Fragen ausgeschlossen, die das
menschliche Dasein unmittelbar betreffen (z.B. die Frage nach dem Sinn
des Lebens oder die Frage nach den unbegrenzten Mdglichkeiten des
wissenschaftlichen Fortschritts). Es ist innerhalb des Positivismus nicht
maoglich, Gber die selbst gesetzten Grenzen hinauszufragen oder gar diese
kritisch zu hinterfragen.

Scholastica

Heilige, Schwester Benedikts von Nursia, *um 480, fum 547; lebte in
einem Kloster bei Montecassino. Fest: 10. 2.
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8 TEXTE

8.1 Gaudium et Spes *

PASTORALE KONSTITUTION

GAUDIUM ET SPES
UBER DIE KIRCHE IN DER WELT VON HEUTE

VORWORT
1. Die engste Verbundenheit der Kirche mit der ganaVenschheitsfamilie

Freude und Hoffnung, Trauer und Angst der Mensatoenheute, besonders der Armen und
Bedrangten aller Art, sind auch Freude und Hoffpdmguer und Angst der Jinger Christi.
Und es gibt nichts wahrhaft Menschliches, das nitlittren Herzen seinen Widerhall fande.

Ist doch ihre eigene Gemeinschaft aus Menschetdgehbdie, in Christus geeint, vom
Heiligen Geist auf ihrer Pilgerschaft zum Reich Wesers geleitet werden und eine
Heilsbotschaft empfangen haben, die allen auszendist.

Darum erfahrt diese Gemeinschatft sich mit der Miensit und ihrer Geschichte wirklich
engstens verbunden.

2. Wen das Konzil hier anspricht

Daher wendet sich das Zweite Vatikanische Konzthnainer tieferen Klarung des
Geheimnisses der Kirche ohne Zaudern nicht melf¥ &fodie Kinder der Kirche und an alle,
die Christi Namen anrufen, sondern an alle Mensskltechthin in der Absicht, allen
darzulegen, wie es Gegenwart und Wirken der Kirohger Welt von heute versteht. Vor
seinen Augen steht also die Welt der Menschenheift die ganze Menschheitsfamilie mit
der Gesamtheit der Wirklichkeiten, in denen sid;ldle Welt, der Schauplatz der Geschichte
der Menschheit, von ihren Unternehmungen, Niededagd Siegen gepragt; die Welt, die
nach dem Glauben der Christen durch die Liebe de§@ers begriindet ist und erhalten
wird; die unter die Knechtschaft der Stinde geraten,Christus aber, dem Gekreuzigten und
Auferstandenen, durch Brechung der Herrschaft dseibefreit wurde; bestimmt,
umgestaltet zu werden nach Gottes HeilsratschldiZzunVollendung zu kommen.

3. Der Auftrag zum Dienst am Menschen

Gewil3 ist die Menschheit in unseren Tagen vollem@elerung fur die eigenen Erfindungen
und die eigene Macht; trotzdem wird sie oft angbthedrickt durch die Fragen nach der
heutigen Entwicklung der Welt, nach Stellung undgabe des Menschen im Universum,
nach dem Sinn seines individuellen und kollekti$haffens, schliel3lich nach dem letzten
Ziel der Dinge und Menschen. Als Zeuge und Kindar @laubens des gesamten in Christus
geeinten Volkes Gottes kann daher das Konzil degsdoundenheit, Achtung und Liebe
gegenuber der ganzen Menschheitsfamilie, der djassgbst eingefligt ist, nicht beredter
bekunden als dadurch, dal’ es mit ihr in einen Dialotritt Gber all diese verschiedenen
Probleme; dal? es das Licht des Evangeliums brimgjdald es dem Menschengeschlecht jene
Heilskrafte bietet, die die Kirche selbst, vom litggh Geist geleitet, von ihrem Griinder

3 http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_icatn_council/documents/vat-ii_const_19651207_gameitrspes_ge.html
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empfangt. Es geht um die Rettung der menschlicleesoR, es geht um den rechten Aufbau
der menschlichen Gesellschatft.

Der Mensch also, der eine und ganze Mensch, miit lwed Seele, Herz und Gewissen,
Vernunft und Willen steht im Mittelpunkt unserer gfuhrungen.

Die Heilige Synode bekennt darum die hohe BerufilegyMenschen, sie erklart, daf etwas
wie ein gottlicher Same in ihn eingesenkt ist, bretet der Menschheit die aufrichtige
Mitarbeit der Kirche an zur Errichtung jener bridéren Gemeinschatt aller, die dieser
Berufung entspricht.

Dabei bestimmt die Kirche kein irdischer Machtwik®ndern nur dies eine: unter Fuhrung
des Geistes, des Trosters, das Werk Christi seligtrzufiihren, der in die Welt kam, um der
Wahrheit Zeugnis zu geben (1); zu retten, nichticuten; zu dienen, nicht sich bedienen zu
lassen (2).

EINFUHRUNG
DIE SITUATION DES MENSCHEN IN DER HEUTIGEN WELT

4. Hoffnung und Angst

Zur Erfullung dieses ihres Auftrags obliegt derdfie allzeit die Pflicht, nach den Zeichen
Zeit zu forschen und sie im Licht des Evangeliumsleuten. So kann sie dann in einer
jeweils einer Generation angemessenen Weise ablaleenden Frageder Menschen nach
dem Sinn des gegenwartigen und des zukunftigenrisebied nach dem Verhaltnis beider
zueinander Antwort geben. Es gilt also, die Weltlér wir leben, ihre Erwartungen,
Bestrebungen und ihren oft dramatischen Charakterfassen und zu verstehen. Einige
Hauptzige der Welt von heute lassen sich folgena@dem umschreiben. Heute steht die
Menschheit in einer neuen Epoche ihrer Geschiahigr tiefgehende und rasche
Veranderungen Schritt um Schritt auf die ganze \edtrgreifen. Vom Menschen, seiner
Vernunft und schopferischen Gestaltungskraft gedieaus; sie wirken auf ihn wieder zurt
auf seine personlichen und kollektiven Urteile Wdnsche, auf seine Art und Weise, die
Dinge und die Menschen zu sehen und mit ihnen uetmig So kann man schon von einer
wirklichen sozialen und kulturellen Umgestaltungesihen, die sich auch auf das religitse
Leben auswirkt.

Wie es bei jeder Wachstumskrise geschieht, bringh @iese Umgestaltung nicht geringe
Schwierigkeiten mit sich.

So dehnt der Mensch seine Macht so weit aus unl gi@doch nicht immer so steuern, dal
sie ihm wirklich dient. Er unternimmt es, in imnefere seelische Bereiche einzudringen,
und scheint doch oft ratlos Uber sich selbst. &diimn Schritt entdeckt er die Gesetze des
gesellschaftlichen Lebens und weil3 doch nicht, meksusrichtung er ihm geben soll. Noch
niemals verfligte die Menschheit Uber soviel ReichtMoglichkeiten und wirtschaftliche
Macht, und doch leidet noch ein ungeheurer TeilBEwvohner unserer Erde Hunger und Not,
gibt es noch unzahlige Analphabeten.

Niemals hatten die Menschen einen so wachen Sirfréiheit wie heute, und gleichzer
entstehen neue Formen von gesellschaftlicher uychpeher Knechtung.

Die Welt spurt lebhaft inre Einheit und die weclkséige Abhangigkeit aller von allen in
einer notwendigen Solidaritat und wird doch zudidieftig von einander widerstreitenden
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Kraften auseinandergerissen. Denn harte politisstwale, wirtschaftliche, rassische und
ideologische Spannungen dauern an; selbst die Geifads Krieges besteht weiter, der alles
bis zum Letzten zerstdren wirde.

Zwar nimmt der Meinungsaustausch zu; und doch tealie gleichen Worte, in denen sich
gewichtige Auffassungen ausdrticken, in den vergeimen Ideologien einen sehr
unterschiedlichen Sinn.

Man strebt schlie3lich unverdrossen nach einekeoimeneren Ordnung im irdischen
Bereich, aber das geistliche Wachstum héalt danafttrgleichen Schritt.

Betroffen von einer so komplexen Situation, tumsiele unserer Zeitgenossen schwer, die
ewigen Werte recht zu erkennen und mit dem Neuwsmadfkommt, zu einer richtigen
Synthese zu bringen; so sind sie, zwischen HoffrumyAngst hin und her getrieben, durch
die Frage nach dem heutigen Lauf der Dinge zutiefanruhigt.

Dieser verlangt eine Antwort vom Menschen. Ja engtnhn dazu.
5. Der tiefgehende Wandel der Situation

Die heute zu beobachtende Unruhe und der Wandéletlemsbedingungen hangen mit eii
umfassenden Wandel der Wirklichkeit zusammen, foimlaBildungsbereich die
mathematischen, naturwissenschaftlichen und antlogischen Disziplinen, im praktischen
Bereich die auf diesen Disziplinen aufbauende Tiokin wachsendes Gewicht erlangen.
Diese positiv-wissenschaftliche Einstellung gibt Haltur und dem Denken des Menschen
ein neues Geprage gegenuber friheren Zeiten. Sidrdie Technik so weit, dal3 sie das
Antlitz der Erde selbst umformt, ja sie geht schardie Bewaltigung des planetarischen
Raumes. Auch Uber die Zeit weitet der Geist desddieen gewissermalien seine Herrschaft
aus; Uber die Vergangenheit mit Hilfe der Gesclsietgsenschaft; tber die Zukunft durch
methodisch entwickelte Voraussicht und Planunghiem Fortschritt geben Biologie,
Psychologie und Sozialwissenschaften dem Menscisbhmur ein besseres Wissen um sich
selbst; sie helfen ihm auch, in methodisch gesteu®/eise das gesellschaftliche Leben
unmittelbar zu beeinflussen.

Gleichzeitig befal3t sich die Menschheit in immeiggndem Mal3 mit der Vorausberechnung
und Steuerung ihres eigenen BevolkerungswachsiersGang der Geschichte selbst erfahrt
eine so rasche Beschleunigung, daf? der Einzelnsdhion kaum mehr zu folgen vermag.
Schicksal der menschlichen Gemeinschaft wird eimekist schon nicht mehr aufgespalten in
verschiedene geschichtliche Ablaufe. So vollziéatMenschheit einen Ubergang von einem
mehr statischen Verstandnis der Ordnung der Geggkhthkeit zu einem mehr dynamisct
und evolutiven Verstandnis. Die Folge davon iseairue, denkbar gro3e Komplexheit der
Probleme, die wiederum nach neuen Analysen unch8gan ruft.

6. Wandlungen in der Gesellschaft

Damit aber erfahren die Uberlieferten 6rtlichen @erschaften, wie patriarchalische
Familien, Clans, Stamme, Dorfer, die verschiedegareippen und sozialen Verflochtenheiten
einen immer tiefer greifenden Wandel. Es breiteh sillmahlich der Typ der
Industriegesellschaft aus; einige Nationen gelamysoh ihn zu wirtschaftlichem Wohlstand;
zugleich gestaltet er in Jahrhunderten gewordem&Dend Lebensformen der Gesellschaft
vollig um. Entsprechend nimmt die Verstadterungteils infolge des Wachstums der Stadte
und ihrer Einwohnerzahl, teils durch das Ausgredenstadtischen Lebensart auf die
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Landbevolkerung. Die neuen und immer mehr vervolikmmeten sozialen
Kommunikationsmittel tragen dazu bei, daf3 man dbasrZeitgeschehen informiert wird und
daf3 sich Ansichten und Einstellungen rasch und veslireiten mit all den damit verbunde
Kettenreaktionen. Nicht zu unterschatzen ist dideBkung der Tatsache, dal? Menschen, aus
verschiedenen Grinden zur Wanderung veranlal3tyctadue Lebensart &ndern. So nehmen
unabléassig die Verflechtungen der Menschen untaneier zu und fihrt die "Sozialisation™
immer neuen Verflechtungen, ohne aber immer eitgpezchende Reifung der Person und
wirklich personale Beziehungen ("Personalisatiani'fordern. Diese Entwicklung zeichnet
sich klarer ab in den durch wirtschaftlichen unchteéschen Fortschritt begtinstigten
Nationen; sie ergreift aber auch die Entwicklungdgt, die auch fir ihre Gegenden

Vorteile der Industrialisierung und stadtischentkukerringen mochten.

Gleichzeitig erfahren diese Volker, besonders jaitealten Uberlieferungen, eine Bewegung
hin zu einem entwickelteren und personlicheren 2glder Freiheit.

7. Psychologische, sittliche und religiose Wandlwerg

Die Wandlungen von Denkweisen und Strukturen stéiiufig Uberkommene Werte in
Frage, zumal bei der jingeren Generation, die rsebén ungeduldig, ja angsthaft rebellisch
wird und im Bewul3tsein der eigenen Bedeutung inelgghaftlichen Leben rascher daran
teilzuhaben beansprucht.

Von daher erfahren Eltern und Erzieher bei derlienig inrer Aufgabe immer grél3ere
Schwierigkeiten.

Die von friheren Generationen tberkommenen Ingiitah, Gesetze, Denk- und
Auffassungsweisen scheinen aber den wirklichendfukgn von heute nicht mehr in jedem
Fall gut zu entsprechen. So kommt es zu schwek@i®en im Verhalten und sogar in den
Verhaltensnormen. Die neuen Verhaltnisse Ubenedfiith auch auf das religiose Leben it
Einflul3 aus. Einerseits lautert der geschéarftesktite Sinn das religiose Leben von einem
magischen Weltverstandnis und von noch vorhandaherglaubischen Elementen und
fordert mehr und mehr eine ausdricklicher perseoi#ogene Glaubensentscheidung, so
nicht wenige zu einer lebendigeren Gotteserfahkamgmen. Andererseits geben breite
Volksmassen das religiose Leben praktisch auf. Andks in friheren Zeiten sind die
Leugnung Gottes oder der Religion oder die voligieichgultigkeit ihnen gegeniber keine
Ausnahme und keine Sache nur von Einzelnen mehr.

Heute wird eine solche Haltung gar nicht selterFalslerung des wissen schaftlichen
Fortschritts und eines sogenannten neuen Humaniausgegeben.

Das alles findet sich in vielen Landern nicht muirheorien von Philosophen, sondern
bestimmt in groRtem Ausmald die Literatur, die Kudst Deutung der Wissenschaft und
Geschichte und sogar das burgerliche Recht. Dievivieing vieler ist die Folge.

8. Die Storungen des Gleichgewichts in der heutigafelt

Ein so rascher Wandel der Zustande, der oft ordsloagor sich geht, und dazu ein
scharferes Bewul3tsein flr die Spannungen in det &stugen oder vermehren
Widerspriche und Stérungen des Gleichgewichts.sehder Einzelperson entsteht ofters
eine Storung des Gleichgewichts zwischen dem auPdaktische gerichteten Bewul3tsein
von heute und einem theoretischen Denken, denchsgelingt, die Menge der ihm
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angebotenen Erkenntnisse selber zu bewaltigeniaridrdanglich in Synthesen zu ordnen.

Eine @hnliche Stérung des Gleichgewichts entsehier zwischen dem entschlossenen
Willen zu wirkmé&chtigem Handeln und den Forderundes sittlichen Gewissens, aber oft
auch zwischen den kollektiven Lebensbedingungendendvoraussetzungen fur ein
personliches Denken oder sogar eines besinnlickberis.

Endlich entsteht eine Stérung des Gleichgewichisadven der Spezialisierung des
menschlichen Tuns und einer umfassenden Weltangobain der Familie entstehen
Spannungen unter dem Druck der demographischetscivaftlichen und sozialen Situation,
aus den Konflikten zwischen den aufeinanderfolgar@enerationen, aus den neuen
gesellschaftlichen Beziehungen zwischen Mann uad.Ferof3e Spannungen entstehen auch
zwischen den Rassen, sogar zwischen den verschtigen Gruppen einer Gesellschatft,
zwischen reicheren und schwécheren oder notleisieYidikern, schlief3lich zwischen den
internationalen Institutionen, die aus der Friedehasucht der Vélker entstanden sind, und
der riicksichtslosen Propaganda der eigenen Ideosagnt dem Kollektivegoismus in den
Nationen und anderen Grupp:

Die Folge davon sind gegenseitiges Mil3trauen umadSehaft, Konflikte und Notlagen. Ihre
Ursache und ihr Opfer zugleich ist der Mensch.

9. Das umfassendere Verlangen der Menschheit

Gleichzeitig wachst die Uberzeugung, daf die Memsicmicht nur ihre Herrschaft tiber die
Schopfung immer weiter verstark&ann und muf3, sondern daf3 es auch ihre Aufgglesne
politische, soziale und wirtschaftliche Ordnungsehaffen, die immer besser im Dienst des
Menschen steht und die dem Einzelnen wie den Gruggaeu hilft, die ihnen eigene Wirde
zu behaupten und zu entfalten. Daher erheben s&lkrheftig Anspruch auf jene Giter, die
ihnen nach ihrer tief empfundenen Uberzeugung duraerechtigkeit oder falsche
Verteilung vorenthalten werden.

Die aufsteigenden Volker, wie jene, die erst jungsgibhangig geworden sind, verlangen
ihren Anteil an den heutigen Kulturgtern nicht auf politischem, sondern auch auf
wirtschaftlichem Gebiet und wollen frei ihre Rolteder Welt spielen, wahrend andererseits
zugleich ihr Abstand und haufig auch ihre wirtstleie Abhangigkeit von den reicheren
Volkern wachst, die sich schneller weiterentwickeln

Die vom Hunger heimgesuchten Volker fordern Rectleas von den reicheren Volkern.

Die Frauen verlangen fur sich die rechtliche urdisahe Gleichstellung mit den Mannern,
wo sie diese noch nicht erlangt haben. Die Arbeite Bauern wollen nicht blof3 das zum
Lebensunterhalt Notwendige erwerben kénnen, sordiech ihre Arbeit auch ihre
Personlichkeitswerte entfalten und Gberdies arGastaltung des wirtschaftlichen,
gesellschaftlichen, politischen und kulturellen &eb ihren Anteil haben. Zum erstenmal in
der Geschichte der Menschheit haben alle Volkettierzeugung, daR die Vorteile der
Zivilisation auch wirklich allen zugute kommen k@mund mussen.

Hinter allen diesen Anspriichen steht ein tieferes umfassenderes Verlangen: die
Einzelpersonen und die Gruppen begehren ein eslilind freies Leben, das des Menschen
wardig ist, indem sie sich selber alles, was digtige Welt ihnen so reich darzubieten
vermag, dienstbar machen.
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Die Valker streben dartber hinaus immer starkehreacer gewissen alle umfassenden
Gemeinschatft.

Unter diesen Umstanden zeigt sich die moderne Yueleich stark und schwach, in der L
das Beste oder das Schlimmste zu tun; fur sieerstMeg offen zu Freiheit oder Knechtschatft,
Fortschritt oder Ruckschritt, Briiderlichkeit odeasH Zudem wird nun der Mensch sich
dessen bewul3t, dal3 es seine eigene Aufgabe istféfte, die er selbst geweckt hat und die
ihn zermalmen oder ihm dienen kénnen, richtig nkéa.

Wonach er fragt, ist darum er selber.
10. Die tieferen Fragen der Menschheit

In Wahrheit hdngen die Stérungen des Gleichgewiamsienen die moderne Welt leidet, mit
jener tiefer liegenden Storung des Gleichgets zusammen, die im Herzen des Menschen
ihren Ursprung hat. Denn im Menschen selbst sisewviderspriichliche Elemente gegeben.
Einerseits erfahrt er sich namlich als Geschodfaliegy begrenzt, andererseits empfindet er
sich in seinem Verlangen unbegrenzt und berufegirmem Leben hdherer Ordnung.
Zwischen vielen Moglichkeiten, die ihn anrufen, nerftlauernd unweigerlich eine Wahl
treffen und so auf dieses oder jenes verzichtemsghwacher Mensch und Sinder tut er oft
das, was er nicht will, und was er tun wollte,dunicht (3).

So leidet er an einer inneren Zwiespaltigkeit, dacaus entstehen viele und schwere
Zerwurfnisse auch in der Gesellschaft. Freilichdeerviele durch eine praktisch
materialistische Lebensfiihrung von einer klarem&sting dieses dramatischen Zustandes
abgelenkt oder vermégen unter dem Druck ihrer \éagiing sich nicht mit ihm zu
beschaftigen. Viele glauben, in einer der vielertdéaitungen ihren Frieden zu finden.

Andere wieder erwarten vom blof3en menschlichen Bemidie wahre und volle Befreiung
der Menschheit und sind davon Uberzeugt, dai? ditigé Herrschaft des Menschen tber die
Erde alle Winsche ihres Herzens erfillen wird. Aadeeder preisen, am Sinn des Lebens
verzweifelnd, den Mut derer, die in der Uberzeuguog der absoluten Bedeutungslosigkeit
der menschlichen Existenz versuchen, ihr nun dieg®edeutung ausschlief3lich aus
autonomer Verfigung des Subjekts zu geben.

Dennoch wachst angesichts der heutigen Weltentuncktie Zahl derer, die d@rundfrager
stellen oder mit neuer Scharfe spiren: Was isMigrsch?

Was ist der Sinn des Schmerzes, des Bosen, des Tatles Dinge, die trotz solchen
Fortschritts noch immer weiterbestehen?

Wozu diese Siege, wenn sie so teuer erkauft werddsten?

Was kann der Mensch der Gesellschaft geben, wagwenwarten?

Was kommt nach diesem irdischen Leben?

Die Kirche aber glaubt: Christus, der fur alle stand auferstand4, schenkt dem Menschen
Licht und Kraft durch seinen Geist, damit er seim&hsten Berufung nachkommen kann; es

ist kein anderer Name unter dem Himmel den Mensgegeben, in dem sie gerettet werden
sollen (5).
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Sie glaubt ferner, dal3 in ihrem Herrn und Meistar$chlissel, der Mittelpunkt und das Ziel
der ganzen Menschheitsgeschichte gegeben ist. iDibekbekennt Gberdies, dal} allen
Wandlungen vieles Unwandelbare zugrunde liegt, seasen letzten Grund in Christus hat,
der derselbe ist gestern, heute und in Ewigkeit (6)

Im Licht Christi also, des Bildes des unsichtba@aites, des Erstgeborenen vor aller
Schopfung (7), will das Konzil alle Menschen ansphexn, um das Geheimnis des Menschen

zu erhellen und mitzuwirken dabei, daf3 fur die gliochsten Fragen unserer Zeit eine L6ésung
gefunden wird.

l. HAUPTTEIL

DIE KIRCHE UND DIE BERUFUNG DES MENSCHEN

11. Antworten auf die Antriebe des Geistes

Im Glauben daran, daf3 es vom Geist des Herrn gefiitat, der den Erdkreis erfullt, bemuht
sich das Volk Gottes, in den Ereignissen, Bedisgnsund Winschen, die es zusammen mit
den ubrigen Menschen unserer Zeit teilt, zu unkeisien, was darin wahre Zeichen der
Gegenwart oder der Absicht Gottes sind. Der Glarhellt namlich alles mit einem neuen
Licht, enthillt den gottlichen Ratschluf? hinsiatttlider integralen Berufung des Menschen
und orientiert daher den Geist auf wirklich humansungen hin.

Das Konzil beabsichtigt, vor allem jene Werte, ludeite besonders in Geltung sind, in diesem
Licht zu beurteilen und auf ihren goéttlichen Urspyweurtickzufihren.

Insofern diese Werte namlich aus der gottgegebAn&ayge des Menschen hervorgehen, sind
sie gut. Infolge der Verderbtheit des menschlicHerzens aber fehlt ihnen oft die notwent
letzte Ausrichtung, so dal sie einer Lauterung tedLi
Was denkt die Kirche vom Menschen?
Welche Empfehlungen erscheinen zum Aufbau der genitGesellschaft angebracht?
Was ist die letzte Bedeutung der menschlichen Keaitign der gesamten Welt?
Auf diese Fragen erwartet man Antwort. Von da vidiater in Erscheinung treten, dal3 das
Volk Gottes und die Menschheit, der es eingefliginsggegenseitigem Dienst stehen, so dal3
die Sendung der Kirche sich als eine religiose gardde dadurch hochst humane erweist.
KAPITEL |

DIE WURDE DER MENSCHLICHEN PERSON

12. Der Mensch nach dem Bild Gottes

Es ist fast einmitige Auffassung der Glaubigen dexdNichtglaubigen, dal3 alles auf Erden
auf den Menschen als seinen Mittel- und Hohepumiuordnen ist.
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Was ist aber der Mensch?

Viele verschiedene und auch gegensétzliche Auffegsutber sich selbst hat er vorgetragen
und tragt er vor, in denen er sich oft entweddsgetum héchsten Mal3stab macht oder bi
Hoffnungslosigkeit abwertet, und ist so unschlissid voll Angst.

In eigener Erfahrung dieser Néte kann die Kirchendwon der Offenbarung Gottes
unterwiesen, fur sie eine Antwort geben, um sondibre Verfassung des Menschen zu
umreif3en und seine Schwache zu erklaren, zugléiehach die richtige Anerkennung se
Wiirde und Berufung zu erméglichen.

Die Heilige Schrift lehrt namlich, dal’ der Menscla¢h dem Bild Gottes" geschaffen ist,
fahig, seinen Schopfer zu erkennen und zu liebemjlvm zum Herrn Gber alle irdischen
Geschopfe gesetzt (1), um sie in Verherrlichungé&satu beherrschen und zu nutzen (2).

"Was ist der Mensch, dafd du seiner gedenkst? Qadekeénschen Kind, dal’ du dich seiner
annimmst?

Wenig geringer als Engel hast du ihn gemacht, miekind Herrlichkeit ihn gekrént und ihn
Uber die Werke deiner Hande gesetzt. Alles hagmuwinter die FulRe gelegtP$8,5-7).

Aber Gott hat den Menschen nicht allein geschaffiemn von Anfang an hat er ihn "als M:
und Frau geschaffenGgn1,27); ihre Verbindung schafft die erste Form peader
Gemeinschatft.

Der Mensch ist ndmlich aus seiner innersten Natugesellschaftliches Wesen; ohne
Beziehung zu den anderen kann er weder leben ook Anlagen zur Entfaltung bringen.

Gott sah also, wie wir wiederum in der Heiligen &ftihesen, "alles, was er gemacht hatte,
und es war sehr gutGen1,31).

13. Die Sinde

Obwohl in Gerechtigkeit von Gott begriindet, hatensch unter dem EinfluR des Bdsen
gleich von Anfang der Geschichte an durch Auflelgngegen Gott und den Willen, sein Ziel
aulRerhalb Gottes zu erreichen, seine Freiheit raugiht.

"Obwohl sie Gott erkannten, haben sie ihn nichiGd# verherrlicht, sondern ihr
unverstandiges Herz wurde verfinstert, und sietdieden Geschdpfen statt dem Schopfer”

(3).

Was uns aus der Offenbarung Gottes bekannt i, stie der Erfahrung in Einklang: der
Mensch erfahrt sich, wenn er in sein Herz schawgh aum Bosen geneigt und verstrickt in
vielfaltige Ubel, die nicht von seinem guten Scleigferkommen konnen.

Oft weigert er sich, Gott als seinen Ursprung arkzmnen; er durchbricht dadurch auch die
geschuldete Ausrichtung auf sein letztes Ziel, gighl aber auch seine ganze Ordnung
hinsichtlich seiner selbst wie hinsichtlich der areh Menschen und der ganzen Schopfung.
So ist der Mensch in sich selbst zwiespaltig.

Deshalb stellt sich das ganze Leben der Mensclasreidzelne wie das kollektive, als Kampf
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dar, und zwar als einen dramatischen, zwischeru@diBose, zwischen Licht und Finsternis.

Ja, der Mensch findet sich unfahig, durch sichstelie Angriffe des Bosen wirksam zu
bekampfen, so dal’ ein jeder sich wie in Kettenggeifé fuhlt.

Der Herr selbst aber ist gekommen, um den Mensehdaefreien und zu starken, indem er
ihn innerlich erneuerte und "den Firsten diesetWébh 12,31) hinauswarf, der ihn in der
Knechtschaft der Siinde festhielt (4).

Die Sunde mindert aber den Menschen selbst, weihsi hindert, seine Erfillung zu
erlangen. Im Licht dieser Offenbarung finden zudieilie erhabene Berufung wie das tiefe
Elend, die die Menschheit erfahrt, ihre letzte Enihg.

14. Der Wesensstand des Menschen

In Leib und Seele einer, vereint der Mensch duethesLeiblichkeit die Elemente der
stofflichen Welt in sich: Durch ihn erreichen diebe H6he ihrer Bestimmung und erheben
ihre Stimme zum freien Lob des Schopfers (5).

Das leilliche Leben darf also der Mensch nicht geringagregemuf3 im Gegenteil seinen L
als von Gott geschaffen und zur Auferweckung anggi@m Tage bestimmt fir gut und der
Ehre wirdig halten.

Durch die Siinde aber verwundet, erfahrt er die Véidade seiner Leiblichkeit.

Daher verlangt die Wirde des Menschen, dal3 eristtinem Leibe verherrliche6 und ihn
nicht den bésen Neigungen seines Herzens dienga. las

Der Mensch irrt aber nicht, wenn er seinen Vorramgden korperlichen Dingen bejaht und
sich selbst nicht nur als Teil der Natur oder alsreymes Element in der menschlichen
Gesellschaft betrachtet, denn in seiner Innerlitthikeersteigt er die Gesamtheit der Dinge.

In diese Tiefe geht er zurlick, wenn er in sein Hgnkehrt, wo Gott ihn erwartet, der die
Herzen durchforscht (7), und wo er selbst unterAlegen Gottes Uber sein eigenes Geschick
entscheidet. Wenn er daher die Geistigkeit und éthbthkeit seiner Seele bejaht, wird er
nicht zum Opfer einer triigerischen Einbildung, gleh von blof3 physischen und
gesellschaftlichen Voraussetzungen herleitet, songleeicht er im Gegenteil die tiefe
Wabhrheit der Wirklichkeit.

15. Die Wirde der Vernunft, die Wahrheit und die 8bkeit

In Teilnahme am Licht des goéttlichen Geistes urtésk Mensch richtig, dal3 er durch seine
Vernunft die Dingwelt Uberragt.

In unermudlicher Anwendung seiner Geistesanlagéeerhian Lauf der Zeit die empirischen
Wissenschaften, die Technik und seine geistigekiindtlerische Bildung sehr entwickelt. In
unserer Zeit aber hat er mit ungewéhnlichem Erbagonders die materielle Welt erforscht
und sich dienstbar gemacht.

Immer jedoch suchte und fand er eine tiefere Watirhe

Die Vernunft ist ndmlich nicht auf die bloRRen Phémreme eingeengt, sondern vermag geistig-



Philosophie, Atheismus und Religionskritik in den D okumenten des Il. Vaticanum
R.Langthaler - WS 2011/2012 Version 20.12.2011 /S 49 .

tiefere Strukturen der Wirklichkeit mit wahrer Seheit zu erreichen, wenn sie auch infolge
der Stinde zum Teil verdunkelt und geschwéacht igt.zDerstrebende Vollendung der
Vernunftnatur der menschlichen Person ist die Watistlie den Geist des éhischen sanft zi
Suche und Liebe des Wahren und Guten hinzieht endddrch sie geleiteten Menschen vom
Sichtbaren zum Unsichtbaren fihrt.

Unsere Zeit braucht mehr als die vergangenen Jadente diese Weisheit, damit humaner
wird, was Neues vom Menschen entdeckt wird. Estgendlich das kiinftige Geschick der
Welt in Gefahr, wenn nicht weisere Menschen engtedudem ist zu bemerken, dal} viele
Nationen an wirtschaftlichen Gutern verhaltnismédig, an Weisheit aber reicher sind
den Ubrigen hervorragende Hilfe leisten kénnen.

Dank der Gabe des Heiligen Geistes kommt der MemmscBlauben zu Erkenntnis und
innerem Einverstandnis des Geheimnisses des @étliRatschlusses (8).

16. Die Wirde des sittlichen Gewissens

Im Innern seines Gewissens entdeckt der MenscBesetz, das er sich nicht selbst gibt,
sondern dem er gehorchen muf3 und dessen Stimnmarmer zur Liebe und zum Tun des
Guten und zur Unterlassung des Bdsen anruft undyétig, in den Ohren des Herzens tont:
Tu dies, meide jenes.

Denn der Mensch hat ein Gesetz, das von Gott seitemaen eingeschrieben ist, dem zu
gehorchen eben seine Wirde ist und gemafl demientgeémwerden wird (9). Das Gewissen
ist die verborgenste Mitte und das Heiligtum im Memen, wo er allein ist mit Gott, dessen
Stimme in diesem seinem Innersten zu horen ist (10)

Im Gewissen erkennt man in wunderbarer Weise j&&s®tz, das in der Liebe zu Gott und
dem Nachsten seine Erflullung hat (11). Durch deu@&rzum Gewissen sind die Christen mit
den Ubrigen Menschen verbunden im Suchen nach dariwit und zur wahrheitsgemalfen
Losung all der vielen moralischen Probleme, dideghen der Einzelnen wie im
gesellschaftlichen Zusammenleben entstehen. Jeatsghdas rechte Gewissen sich
durchsetzt, desto mehr lassen die Personen ung@nwywon der blinden Willkir ab und
suchen sich nach den objektiven Normen der Sikthitizu richten. Nicht selten jedoch
geschieht es, dal’ das Gewissen aus unuberwindlctk@nntnis irrt, ohne dal’ es dadurch
seine Wiurde verliert.

Das kann man aber nicht sagen, wenn der Mensclzgwonig darum muiht, nach dem
Wahren und Guten zu suchen, und das Gewissen @Gawihhnung an die Stinde allméhlich
fast blind wird.

17. Die hohe Bedeutung der Freiheit

Aber nur frei kann der Mensch sich zum Guten hinesn

Und diese Freiheit schatzen unsere Zeitgenossdnumaterstreben sie leidenschaftlich. Mit
Recht. Oft jedoch vertreten sie sie in verkehrteid#, als Berechtigung, alles zu tun, wen
nur gefallt, auch das Bose.

Die wahre Freiheit aber ist ein erhabenes Kenneeides Bildes Gottes im Menschen: Gott

wollte ndmlich den Menschen "in der Hand seineséhitisses lassen” (12), so dal3 er seinen
Schopfer aus eigenem Entscheid suche und freialanvund seligen Vollendung in Einheit
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mit Gott gelange.

Die Wirde des Menschen verlangt daher, dal3 eniu®r und freier Wahl handle, das h
personal, von innen her bewegt und geftihrt undtinter blindem innerem Drang oder ur
bloRem auRerem Zwang. Eine solche Wirde erwirbMagrsch, wenn er sich aus aller
Knechtschaft der Leidenschaften befreit und seah idifreier Wahl des Guten verfolgt sowie
sich die geeigneten Hilfsmittel wirksam und in astgengtem Bemuihen verschafft. Die
Freiheit des Menschen, die durch die Stunde verwtusgdann nur mit Hilfe der Gnade
Gottes die Hinordnung auf Gott zur vollen Wirksamkeingen.

Jeder aber muf3 vor dem Richterstuhl Gottes Rechafiggeben von seinem eigenen Leben,
so wie er selber Gutes oder Boses getan hat (13).

18. Das Geheimnis des Todes
Angesichts des Todes wird das Ratsel des mensehlibaseins am grofiten.

Der Mensch erfahrt nicht nur den Schmerz und dasdbreitenden Abbau des Leibes,
sondern auch, ja noch mehr die Furcht vor immerer@em Verldschen.

Er urteilt aber im Instinkt seines Herzens richtignn er die vollige Zerstérung und den
endgultigen Untergang seiner Person mit Entsetaksat.

Der Keim der Ewigkeit im Menschen laf3t sich nictit die blo3e Materie zurtckfihren und
wehrt sich gegen defod. Alle Malinahmen der Technik, so nutzlich smelskénnen aber d
Angst des Menschen nicht beschwichtigen. Die Veeénng der biologischen Lebensdauer
kann jenem Verlangen nach einem weiteren Lebert gamigen, das untuberwindlich in
seinem Herzen lebt. Wahrend vor dem Tod alle Tranoictgig werden, bekennt die Kirche,
belehrt von der Offenbarung Gottes, dal der MemsohGott zu einem seligen Ziel jenseits
des irdischen Elends geschaffen ist. AulRerdem tidurchristliche Glaube, dal? der leibliche
Tod, dem der Mensch, hétte er nicht gesiundigt,ogetz gewesen ware (14), besiegt wird,
wenn dem Menschen sein Heil, das durch seine Sefuldrenging, vom allméchtigen und
barmherzigen Erléser wiedergeschenkt wird. Gottumal ruft nAmlich den Menschen, dal} er
ihm in der ewigen Gemeinschaft unzerstorbarenigbéh Lebens mit seinem ganzen Wesen
anhange. Diesen Sieg hat Christus, da er den Mengtirch seinen Tod vom Tod befreite
seiner Auferstehung zum Leben errungen (15).

Jedem also, der ernsthaft nachdenkt, bietet dargbldube, mit stichhaltiger Begriindung
vorgelegt, eine Antwort auf seine Angst vor der dnfik an; und zugleich zeigt er die
Maglichkeit, mit den geliebten Brudern, die schastgrben sind, in Christus Gemeinschaft
zu haben in der Hoffnung, dafl3 sie das wahre LebeGttt erlangt haben.

19. Formen und Wurzeln des Atheismus

Ein besonderer Wesenszug der Wirde des Mensclggmliseiner Berufung zur
Gemeinschaft mit Gott.

Zum Dialog mit Gott ist der Mensch schon von seingrsprung her aufgerufen: er existiert
namlich nur, weil er, von Gott aus Liebe geschaffermer aus Liebe erhalten wird; und er
lebt nicht voll gemal der Wahrheit, wenn er diesbé nicht frei anerkennt und sich seinem
Schopfer anheimgibt. Viele unserer Zeitgenosseassén aber diese innigste und lebensvolle
Verbindung mit Gott gar nicht oder verwerfen siednicklich. So muf3 man den Atheismus
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zu den ernstesten Gegebenheiten dieser Zeit recmieaufs sorgfaltigste prifen. Mit dem
Wort Atheismus werden voneinander sehr verschieB&E@omene bezeichnet.

Manche leugnen Gott ausdrucklich; andere meinanyi@asch konne tberhaupt nichts tber
ihn aussagen; wieder andere stellen die Frage @atthrunter solchen methodischen
Voraussetzungen, dal3 sie von vornherein sinnleaeizruscheint. Viele Gberschreiten den
Zustandigkeitsbereich der Erfahrungswissenschaitenerklaren, alles sei nur Gegenstand
solcher naturwissenschaftlicher Forschung, odeveserfen umgekehrt jede Mdglichkeit
einer absoluten Wahrheit. Manche sind, wie es sthaiehr interessiert an der Bejahung des
Menschen als an der Leugnung Gottes, rihmen abdvidaschen so, dal3 ihr Glaube an Gott
keine Lebensmacht mehr bleibt.

Andere machen sich ein solches Bild von Gott, @éa@g Gebilde, das sie ablehnen,
keineswegs der Gott des Evangeliums ist. Anderenealdie Fragen nach Gott nicht einmal
in Angriff, da sie keine Erfahrung der religiosenruhe zu machen scheinen und keinen
Anlal3 sehen, warum sie sich um Religion kimnsaifien. Der Atheismus entsteht aul3erc
nicht selten aus dem heftigen Protest gegen dakityter Welt oder aus der unberechtigten
Ubertragung des Begriffs des Absoluten auf gewisseschliche Werte, so daR diese an
Stelle Gottes treten. Auch die heutige Zivilisati@nn oft, zwar nicht von ihrem Wesen her,
aber durch ihre einseitige Zuwendung zu den ir@isdWirklichkeiten, den Zugang zu Gott
erschweren.

Gewil3 sind die, die in Ungehorsam gegen den Sphueb Gewissens absichtlich Gott von
ihrem Hezen fernzuhalten und religiose Fragen zu vermestdehen, nicht ohne Schuld; a
auch die Glaubigen selbst tragen daran eine geWisissntwortung.

Denn der Atheismus, allseitig betrachtet, ist nahe urspriingliche und eigenstandige
Erscheinung; er entsteht vielmehr aus verschiedeingschen, zu denen auch die kritische
Reaktion gegen die Religionen, und zwar in einig&mndern vor allem gegen die christliche
Religion, zahlt.

Deshalb kénnen an dieser Entstehung des Atheisiausl@ubigen einen erheblichen Antell
haben, insofern man sagen muf3, daf3 sie durch \Féasagung der Glaubenserziehung,
durch mi3verstandliche Darstellung der Lehre odehalurch die Méngel ihres religiésen,
sittlichen und gesellschaftlichen Lebens das walmtlitz Gottes und der Religion eher
verhillen als offenbaren.

20. Der systematische Atheismus

Der moderne Atheismus stellt sich oft auch in systisscher Form dar, die, aul3er anderen
Ursachen, das Streben nach menschlicher Autonames treibt, dald er Widerstaadjeger
jedwede Abhangigkeit von Gott schafft. Die Bekentieses Atheismus behaupten,
Freiheit bestehe darin, daf’ der Mensch sich sgibstind einziger Gestalter und Schopfer
seiner eigenen Geschichte sei. Das aber, so bamasipt sei unvereinbar mit der
Anerkennung des Herrn, des Urhebers und Ziels Alidtlichkeit, oder mache wenigstens
eine solche Bejahung vollig Uberflissig.

Diese Lehre kann begunstigt werden durch das Hdetar Macht, das der heutige technische
Fortschritt dem Menschen gibt. Unter den Formenhgesigen Atheismus darf jene nicht
Ubergangen werden, die die Befreiung des Menscbeallem von seiner wirtschaftlichen

und gesellschaftlichen Befreiung erwartet. Er behbetdald dieser Befreiung die Religion
ihrer Natur nach im Wege stehe, insofern sie difrtdag des Menschen auf ein kinftiges
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und trigerisches Leben richte und ihn dadurch varibdu der irdischen Gesellschaft
abschrecke.

Daher bekampfen die Anhanger dieser Lehre, wouwistaatlichen Macht kommen, die
Religion heftig und breiten den Atheismus aus, autler Verwendung, vor allem in der
Erziehung der Jugend, jener Mittel der Pressiamder 6ffentlichen Gewalt zur Verfigung
stehen.

21. Die Haltung der Kirche zum Atheismus

Die Kirche kann, in Treue zu Gott wie zu den Memsgicht anders, als voll Schmerz jene
verderblichen Lehren und MalRnahmen, die der Vetrund der allgemein menschlichen
Erfahrung widersprechen und den Menschen seinabangnen Grol3e entfremden, mit aller
Festigkeit zu verurteilen, wie sie sie auch bisterurteilt hat (16). Jedoch sucht die Kirche
die tiefer in der atheistischen Mentalitat liegem@&tinde fir die Leugnung Gottes zu
erfassen und ist im Bewul3tsein vom Gewicht der émadie der Atheismus aufgibt, wie auch
um der Liebe zu allen Menschen willen der Meinwtef3 diese Griinde ernst und grundlicher
gepruft werden mussen. Die Kirche halt daran fiefB, die Anerkennung Gottes der Wiirde
des Menschen keineswegs widerstreitet, da diesel&\&ben in Gott selbst griindet und
vollendet wird. Denn der Mensch ist vom Schopfarguat Vernunft und Freiheit als Wesen
der Gemeinschaft geschaffen; vor allem aber iatsedessen Kind zur eigentlichen
Gemeinschaft mit Gott und zur Teilnahme an desggmer Seligkeit berufen. AulRerdem
lehrt die Kirche, daf3 durch die eschatologischefiofg die Bedeutung der irdischen
Aufgaben nicht gemindert wird, daf3 vielmehr inré&iiung durch neue Motive unterbaut
wird.

Wenn dagegen das gottliche Fundament und die Hodfiauf das ewige Leben schwinden,
wird die Wirde des Menschen aufs schwerste veristetsich heute oft bestatigt, und die
Ratsel von Leben und Tod, Schuld und Schmerz biedbe@e Losung, so dald die Menschen
nicht selten in Verzweiflung stiirzen. Jeder Mensielibt vorlaufig sich selbst eine ungeldste
Frage, die er dunkel spurt. Denn niemand kannwisgen Augenblicken, besonders in den
bedeutenderen Ereignissen des Lebens, diese Riagkch verdrangen.

Auf diese Frage kann nur Gott die volle und gachesie Antwort geben; Gott, der den
Menschen zu tieferem Nachdenken und demutigererme®uaufruft. Das Heilmittel gegen
den Atheismus kann nur von einer situationsgerecbsrlegung der Lehre und vom integren
Leben der Kirche und ihrer Glieder erwartet werd@ennes ist Aufgabe der Kirche, Gott ¢
Vater und seinen menschgewordenen Sohn prasersiozndagen sichtbar zu machen, indem
sie sich selbst unter der Fihrung des Heiligent€&eisnaufhdrlich erneuert und lautert (17);
das wird vor allem erreicht durch dasugnis eines lebendigen und gereiften Glaubemsa
weit herangebildet ist, dal3 er die Schwierigkeklam zu durchschauen und sie zu Gberwir
vermag.

Ein leuchtendes Zeugnis dieses Glaubens gabenaloahglie vielen Martyrer.

Dieser Glaube mugeine Fruchtbarkeit bekunden, indem er das gedaghien der Glaubige
auch das profane, durchdringt und sie zu Gereatitigkd Liebe, vor allem gegentiber den
Armen, bewegt.

Dazu, dal3 Gott in seiner Gegenwartigkeit offenbarde, tragt schlie3lich besonders die
Bruderliebe der Glaubigen bei, wenn sie in einngiti@esinnung zusammenarbeiten fir den
Glauben an das Evangelium18 und sich als Zeichekidbeit erweisen. Wenn die Kirche
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auch den Atheismus eindeutig verwirft, so bekerentisch aufrichtig, daf? alle Menschen,
Glaubende und Nichtglaubende, zum richtigen Aufthiaser Welt, in der sie gemeinsam
leben, zusammenarbeiten mussen. Das kann gewif3gaisthehen ohne einen aufrichtigen
und klugen Dialog. Deshalb beklagt sie die Disknimiung zwischen Glaubenden und
Nichtglaubenden, die gewisse Staatslenker in Nattiteng der Grundrechte der menschlic
Person ungerechterweise durchfiihren. Fir die Graldseverlangt die Kirche
Handlungsfreiheit, damit sie in dieser Welt auch @empel Gottes errichten kénnen. Die
Atheisten aber |adt sie schlicht ein, das Evangelihristi unbefangen zu wirdigen.

Denn sehr genau weil3 die Kirche, dal3 ihre Botsclaafh dem tiefsten Verlangen des
menschlichen Herzens entspricht, wenn sie die Wdedenenschlichen Berufung verteidigt
und denen, die schon an ihrer hGheren Bestimmurmyvegeln, die Hoffnung wiedergibt.

Ihre Botschaft mindert nicht nur den Menschen nisbhdern verbreitet, um ihn zu férdern,
Licht, Leben und Freiheit; und auf3er ihr vermadtidem Menschenherzen zu gentgen:
hast uns auf dich hin gemacht”, o Herr, "und urgusti unser Herz, bis es Ruhe findet in dir"
(29).

22. Christus, der neue Mensch

Tatsachlich klart sich nur im Geheimnis des fleggmliordenen Wortes das Geheimnis des
Menschen wahrhaft auf.

Denn Adam, der erste Mensch, war das Vorausbil&zdkgnftigen (20), namlich Christi des
Herrn.

Christus, der neue Adam, macht eben in der Offemgades Geheimnisses des Vaters und
seiner Liebe dem Menschen den Menschen selbskwadl und erschlief3t ihm seine hdchste
Berufung.

Es ist also nicht verwunderlich, daf3 in ihm dieregenannten Wahrheiten ihren Ursprung
haben und ihren Gipfelpunkt erreichen. Der "dad Bés unsichtbaren Gotte&q] 1,15) (21
ist, er ist zugleich der vollkommene Mensch, der 86hnen Adams die Gottebenbildlichkeit
wiedergab, die von der ersten Stinde her verunistezdte

Da in ihm die menschliche Natur angenommen wurldeeaabei verschlungen zu werden
(22), ist sie dadurch auch schon in uns zu eirffel@mmen Wirde erhéht worden.

Denn er, der Sohn Gottes, hat sich in seiner Memsihung gewissermalien mit jedem
Menschen vereinigt.

Mit Menschenhanden hat er gearbeitet, mit menduoiicGeist gedacht, mit einem
menschlichen Willen hat er gehandelt (23), mit gimaenschlichen Herzen geliebt. Geboren
aus Maria, der Jungfrau, ist er in Wahrheit einer @ans geworden, in allem uns gleich aul3er
der Suinde (24). Als unschuldiges Opferlamm hateawillig sein Blut vergossen und uns
Leben erworben. In ihm hat Gott uns mit sich unterginander versohnt (25) und der
Knechtschaft des Teufels und der Stinde entrissekaf jeder von uns mit dem Apostel
sagen: Der Sohn Gottes "hat mich geliebt und stbssflur mich dahingegebernGél 2,20).
Durch sein Leiden fur uns hat er uns nicht nurBkispiel gegeben, dal3 wir seinen Spuren
folgen (26), sondern er hat uns auch den Weg geépaddéam wir folgen missen, damit Leben
und Tod geheiligt werden und neue Bedeutung erhalte
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Der christliche Mensch empfangt, gleichformig gesr dem Bild des Sohnes, der der
Erstgeborene unter vielen Brudern ist (27), "distlfrgsgaben des Geiste®R{m8,23), durcl
die er fahig wird, das neue Gesetz der Liebe Zillerf (28).

Durch diesen Geist, der das "Unterpfand der Erbiscfteph1,14) ist, wird der ganze Mens
innerlich erneuert bis zur "Erldsung des Leibd&3rf8,23): "Wenn der Geist dessen, der
Jesus von den Toten erweckt hat, in euch wohntl irder Jesus Christus von den Toten
erweckt hat, auch eure sterblichen Leiber lebendighen wegen des in euch wohnenden
Geistes" Rom8,11) (29).

Auch auf dem Christen liegen ganz gewil3 die Notwgkeit und auch Pflicht, gegen das
Bdse durch viele Anfechtungen hindurch anzukampfehauch den Tod zu ertragen; aber
dem 6sterlichen Geheimnis verbunden und dem To&iChleichgestaltet, geht er, durch
Hoffnung gestarkt, der Auferstehung entgegen (30).

Das gilt nicht nur fir die Christglaubigen, sond&malle Menschen guten Willens, in deren
Herzen die Gnadensichtbar wirkt (31). Da namlich Christus fur ajestorben ist (32) und

es in Wahrheit nur eine letzte Berufung des Mensgjiet, die gottliche, missen wir
festhalten, daf? der Heilige Geist allen die Modt&hanbietet, diesem dsterlichen Geheimnis
in einer Gott bekannten Weise verbunden zu sein.

Solcher Art und so grol3 ist das Geheimnis des Memgsaas durch die christliche
Offenbarung den Glaubenden aufleuchtet. Durch @isrisnd in Christus also wird das R&
von Schmerz und Tod hell, das au3erhalb seinesgeliams uns tGberwaéltigt. Christus ist
auferstanden, hat durch seinen Tod den Tod vegtidnd uns das Leben geschenkt (33), auf
dal3 wir, S6hne im Sohn, im Geist rufen: Abba, ig{&4)

KAPITEL Il
DIE MENSCHLICHE GEMEINSCHAFT
23. Die Absicht des Konzils

Zu den charakteristischen Aspekten der heutigert Yé#lort die Zunahme der gegenseitigen
Verflechtungen unter den Menschen, zu deren Entungkder heutige technische Fortschritt
ungemein viel beitragt.

Doch das bruderliche Gespréach der Menschen firgiie¢ 8/ollendung nicht in diesen
Fortschritten, sondern grundlegender in jener Gesediaft von Personen, die eine
gegenseitige Achtung der allseits erfaldten geistiyéirde verlangt. Zur Forderung dieser
Gemeinschaft der Personen bietet die christlicHer®@arung eine grol3e Hilfe; gleichzeitig
fuhrt sie uns zu einem tieferen Verstandnis dere@esdes gesellschaftlichen Lebens, die der
Schopfer in die geistliche und sittliche Natur 8enschen eingeschrieben hat.

Da nun neuere Dokumente des kirchlichen Lehranatgldlistliche Lehre tber die
menschliche Gesellschaft ausfihrlich dargelegt hdbg ruft das Konzil nur einige
Hauptwahrheiten wieder in Erinnerung und tragt d€seundlagen im Licht der Offenbarung
vor.

Im Anschluf3 daran legt es Nachdruck auf einige &iggen, die in unseren Tagen von
erhdhter Bedeutung sind.
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24. Der Gemeinschaftscharakter der menschlichen &8feing im Ratschluf3 Gottes

Gott, der vaterlich fur alle sorgt, wollte, dalealllenschen eine Familie bilden und einander
in braderlicher Gesinnung begegnen. Alle sind jgchaffen nach dem Bild Gottes, der "aus
einem alle Volker hervorgehen liel3, die das Antliéz Erde bewohnenApg17,26), und alle
sind zu einem und demselben Ziel, d.h. zu Gottsselierufen. Daher ist die Liebe zu Gott
und zum Nachsten das erste und gréf3te Gebot. fadedkgen Schrift werden wir belehrt,
dald die Liebe zu Gott nicht von der Liebe zum N&ahgetrennt werden kann: "... und wenn
es ein anderes Gebot gibt, so ist es in diesem ¥idsegriffen: Du sollst deinen Nachsten
lieben wie dich selbst ... Demnach ist die LiebeHille des GesetzeR§m13,9-10; 1Joh
4,20).

Das ist offenkundig von hochster Bedeutung furihmer mehr voneinander abhangig
werdenden Menschemd fir eine immer starker eins werdende Weltwésmn der Herr Jesi
zum Vater betet, "dal} alle eins seien ... wie auicleins sind" Joh17,20-22), und damit
Horizonte aufreil3t, die der menschlichen Vernunirmeichbar sind, legt er eine gewisse
Ahnlichkeit nahe zwischen der Einheit der gottlichiersonen und der Einheit der Kinder
Gottes in der Wahrheit und der Liebe.

Dieser Vergleich macht offenbar, dal3 der MenschadéErden die einzige von Gott um
ihrer selbst willen gewollte Kreatur ist, sich sslbur durch die aufrichtige Hingabe seiner
selbst vollkommen finden kann (2).

25. Die gegenseitige Abhangigkeit von menschlicRarson und menschlicher Gesellschaft

Aus der gesellschaftlichen Natur des Menschen lgedvior, dal3 der Fortschritt der
menschlichen Person und das Wachsen der Gesetlathablcher sich gegenseitig beding

Wurzelgrund namlich, Trager und Ziel aller gesdi&gdichen Institutionen ist und muf3 auch
sein die menschliche Person, die ja von ihrem Weshast her des gesellschaftlichen Lebens
durchaus bedarf (3).

Da also das gesellschaftliche Leben fiir den Memsaolaht etwas aul3erlich
Hinzukommendes ist, wachst der Mensch nach alleesénlagen und kann seiner
Berufung entsprechen durch Begegnung mit andetenhdjegenseitige Dienstbarkeit und
durch den Dialog mit den Brudern. Unter den geskdftlichen Bindungen, die fur die
Entwicklung des Menschen notwendig sind, hangeridien, wie die Familie und die
politische Gemeinschaft, unmittelbarer mit seinamersten Wesen zusammen,; andere
hingegen gehen eher aus seiner freien Entscheltemgr.

In unserer gegenwartigen Zeit mehren sich bestémdigzerschiedenen Ursachen die
gegenseitigen Verflechtungen und Abhangigkeited, smentstehen mannigfache
Verbindungen und Institutionen 6ffentlichen oddawaten Rechts.

Obschon dieser Vorgang, den man als "Sozialisabezéichnet, gewil3 nicht ohne Gefahren
ist, bringt er doch viele Vorteile fir die Festiguand Forderung der Eigenschaften der
menschlichen Person und fir den Schutz ihrer Reuhtsich (4). Wenn nun die menschliche
Person zur Erfullung ihrer Berufung, auch der iébgn, dem gesellschaftlichen Leben viel
verdankt, so kann dennoch nicht geleugnet werdsh die Menschen aus den
gesellschaftlichen Verhaltnissen heraus, in dereeleben und in die sie von Kindheit an
eingefangen sind, oft vom Tun des Guten abgelemittzum Bdsen angetrieben werden.
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Ganz sicher stammen die so haufig in der geseligichean Ordnung vorkommenden
Stérungen zum Teil aus der Spannung in den wirfditeen, politischen und
gesellschaftlichen Gebilden selbst.

Doch ihre tieferen Wurzeln sind Stolz und EgoisrdesMenschen, die auch das
gesellschaftliche Milieu verderben. Wenn aber einstraobjektiven Verhaltnisse selbst von
den Auswirkungen der Sinde betroffen sind, finagetrdit Neigung zum Bdsen geborene
Mensch wieder neue Antriebe zur Stinde, die nurtdangestrengte Bemiihung mit Hilfe der
Gnade uberwunden werden kénnen.

26. Die Forderung des Gemeinwohls

Aus der immer engeren und allmahlich die ganze \&fidissenden gegenseitigen
Abhangigkeit ergibt sich als Folge, dal3 das Gemeimwd.h. die Gesamtheit jener
Bedingungen des gesellschaftlichen Lebens, die slosem Gruppen als auch deren einze
Gliedern ein volleres und leichteres Erreichenadgenen Vollendung ermdglichen, heute
mehr und mehr einen weltweiten Umfang annimmt ueghdlb auch Rechte und Pflichten in
sich begreift, die die ganze Menschheit betreffen.

Jede Gruppe mul3 den Bedirfnissen und berechtigisprachen anderer Gruppen, ja dem
Gemeinwohl der ganzen Menschheitsfamilie Rechnragenh (5). Gleichzeitig wachst auch
das Bewul3tsein der erhabenen Wiirde, die der mécstsahlPerson zukommt, da sie die
ganze Dingwelt Uberragt und Trager allgemeinguitegevie unverletzlicher Rechte und
Pflichten ist. Es mul} also alles dem Menschen aglgdingemacht werden, was er fir ein
wirklich menschliches Leben braucht, wie Nahrungi#ung und Wohnung, sodann das
Recht auf eine freie Wahl des Lebensstandes unBaniliengrindung, auf Erziehung,
Arbeit, guten Ruf, Ehre und auf geziemende Inforomatferner das Recht zum Handeln nach
der rechten Norm seines Gewissens, das Recht hutZSseiner privaten Sphare und auf die
rechte Freiheit auch in religiosen Dingen.

Die gesellschaftliche Ordnung und ihre Entwicklumgssen sich dauernd am Wohl der
Personen orientieren; denn die Ordnung der Dingé dem Ordnung der Personen dienstbar
werden und nicht umgekehrt. So deutete der Helossek an, als er sagte, der Sabbat sei um
des Menschen willen da, nicht der Mensch um deb&alhwillen (6). Die gesellschaftliche
Ordnung muf3 sich standig weiterentwickeln, muf3 ehvideit gegriindet, in Gerechtigkeit
aufgebaut und von Liebe beseelt werden und mufeihéit ein immer humaneres
Gleichgewicht finden (7).

Um dies zu verwirklichen, sind Gesinnungswandel weitreichende Anderungen in der
Gesellschaft selbst notwendig. Der Geist Gottessele wunderbare Vorsehung den Lauf der
Zeiten leitet und das Antlitz der Erde erneueghstlieser Entwicklung bei.

Der Sauerteig des Evangeliums hat im Herzen deséhem den unbezwingbaren Anspruch
auf Wurde erweckt und erweckt ihn auch weiter.

27. Die Achtung vor der menschlichen Person

Zu praktischen und dringlicheren Folgerungen tlkezgd, will das Konzil die Achtung vor
dem Menschen einscharfen: alle missen ihren Nacbbstee Ausnahme als ein "anderes Ich"
ansehen, vor allem auf sein Leben und die notwendipraussetzungen eines
menschenwdirdigen Lebens bedacht (8). Sonst glegibganem Reichen, der sich um den
armen Lazarus gar nicht kimmerte (9). Heute gasarimers sind wir dringend verpflichtet,
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uns zum Nachsten schlechthin eines jeden Mensaherazhen und ihm, wo immer er uns
begegnet, tatkraftig zu helfen, ob es sich nun lie) @on allen verlassene Leute handelt oder
um einen Fremdarbeiter, der ungerechter Geringaghgtbegegnet, um einen
Heimatvertriebenen oder um ein uneheliches Kind,ufeverdienterweise fir eine von ihm
nicht begagene Sinde leidet, oder um einen Hungernden, der @ewissen aufrittelt dur
die Erinnerung an das Wort des Herrn: "Was ihrmaiger Geringsten von diesen meinen
Brudern getan habt, das habt ihr mir geténit' 25,40). Was ferner zum Leben selbst in
Gegensatz steht, wie jede Art Mord, Vélkermord, ralitung, Euthanasie und auch der
freiwillige Selbstmord; was immer die Unantastbarker menschlichen Person verletzt, wie
Verstimmelung, korperliche oder seelische Folter der Versuch, psychischen Zwang
auszuliben; was immer die menschliche Wirde angnedtunmenschliche
Lebensbedingungen, willkirliche Verhaftung, Versgpung, Sklaverei, Prostitution,
Madchenhandel und Handel mit Jugendlichen, sodaadn anwtrdige Arbeitsbedingungen,
bei denen deArbeiter als blo3es Erwerbsmittel und nicht algéefriend verantwortliche Pers:
behandelt wird: all diese und andere ahnliche Tsitath an sich schon eine Schande; sie sind
eine Zersetzung der menschlichen Kultur, entwirdigeit mehr jene, die das Unrecht tun,
als jene, die es erleiden. Zugleich sind sie irhistem Mal3e ein Widerspruch gegen die Ehre
des Schopfers.

28. Die Achtung und die Liebe gegeniiber dem Gegner

Achtung und Liebe sind auch denen zu gewahrenndjesellschaftlichen, politischen oder
auch religiosen Fragen anders denken oder hanldelviraJe mehr wir in Menschlichkeit u
Liebe inneres Verstandnis fur ihr Denken aufbringisto leichter wird es fiir uns, mit ihnen
ins Gesprach zu kommen.

Diese Liebe und Gite durfen uns aber keineswegasngibgr der Wahrheit und dem Guten
gleichgultig machen. Vielmehr dréangt die Liebe seliie Jinger Christi, allen Menschen die
Heilswahrheit zu verkiinden. Man muf} jedoch unteisigm zwischen dem Irrtum, der immer
zu verwerfen ist, und dem Irrenden, der seine Walsl®erson stets behélt, auch wenn ihn
falsche oder weniger richtige religiose Auffassungelasten (10).

Gott allein ist der Richter und Prufer der Herzdgwum verbietet er uns, tber die innere
Schuld von irgend jemandem zu urteilen (11). Chiishre fordert auch, die Beleidigung zu
verzeihen; sie dehnt das Gebot der Liebe als dbst@es Neuen Bundes auf alle Feinde aus:
"lhr habt gehort, dal3 gesagt wurde: Du sollst deiMachsten lieben und deinen Feind has

Ich aber sage euch: Liebet eure Feinde, tut Gueerd die euch hassen, und betet fur eure
Verfolger und Verleumder'Mt 5,43-44)12.

29. Die wesentliche Gleichheit aller Menschen unig doziale Gerechtigkeit

Da alle Menschen eine geistige Seele haben und@aiths Bild geschaffen sind, da sie
dieselbe Natur und denselben Ursprung haben, dalsieon Christus Erloste, sich derselben
gottlichen Berufung und Bestimmung erfreuen, danafé die grundlegende Gleichheit aller
Menschen immer mehr zur Anerkennung gebracht werden

Gewil3, was die verschiedenen physischen Fahigkeitdrdie unterschiedlichen geistigen
sittlichen Krafte angeht, stehen nicht alle Menschef gleicher Stufe. Doch jede Form einer
Diskriminierung in den gesellschaftlichen und kudfien Grundrechten der Person, sei es
wegen des Geschlechts oder der Rasse, der Farlgesdtischaftlichen Stellung, der Sprache
oder der Religion, muf3 iberwunden und beseitigtamrda sie dem Plan Gottes
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widerspricht.

Es ist eine beklagenswerte Tatsache, dal3 jene ehtd der Person noch immer nicht
Uberall unverletzlich gelten; wenn man etwa deuktas Recht der freien Wahl des Gatten
und des Lebensstandes oder die gleiche Stufe tmigismdglichkeit und Kultur, wie sie
dem Mann zuerkannt wird, verweigert.

Obschon zwischen den Menschen berechtigte Untexdetiestehen, fordert ferner die
Gleichheit der Personwtirde doch, dal’ wir zu hungsmend der Billigkeit entsprechenden
Lebensbedingungen kommen.

Allzu grol3e wirtschaftliche und gesellschaftlichedleichheiten zwischen den Gliedern oder
Vélkern in der einen Menschheitsfamilie erregenékris; sie widersprechen der sozialen
Gerechtigkeit, der Billigkeit, der menschlichen $wirde und dem gesellschaftlichen und
internationalen Frieden.

Die privaten und offentlichen menschlichen Insigdnén sollen sich darum bemthen, der
Wirde und dem Ziel des Menschen zu dienen, indergegien jedwede gesellschatftliche «
politische Verknechtung entschieden ankampfen uaduhhrung der Grundrechte des
Menschen unter jedem politischen Regime sichern.

Ja die Institutionen dieser Art missen allmahlichemtsprechendes Verhaltnis finden auc
den eigentlich geistigen Werten, die an Rang anhs$téa stehen, auch wenn manchmal zur
Erreichung des erstrebten Zieles eine ziemlichdafgjt nétig sein wird.

30. Man muf Uber die individualistische Ethik hinaschreiten

Der tiefe und rasche Wandel der Verhaltnisse stettbesonderer Dringlichkeit die
Forderung, dal3 niemand durch mangelnde Beachturtgndeicklung oder durch mude
Tragheit einer rein individualistischen Ethik veftebleibe. Die Pflicht der Gerechtigkeit L
der Liebe wird immer mehr gerade dadurch erfUli3 geder gemal3 seinen eigenen
Fahigkeiten und den Bedirfnissen der Mitmenschem @emeinwohl beitragt und auch die
offentlichen oder privaten Institutionen, die dexlidng der menschlichen Lebensverhéltnisse
dienen, fordert und unterstitzt. Es gibt aber aatbhe, die zwar grof3ziigige und hochher
Auffassungen im Munde fuhren, in Wirklichkeit jedioienmer so leben, als ob sie sich nicht
um die Bedirfnisse der Gesellschaft zu kimmerndbrtzu, ja in verschiedenen Landern
beachten nicht wenige die sozialen Gesetze undckoften so gut wie gar nicht.

Viele scheuen sich nicht, durch Betrug und Schigbk gerechten Steuern oder anderen der
Gesellschaft geschuldeten Leistungen zu entzighatere haben wenig Achtung vor
gewissen Vorschriften des gesellschaftlichen Lebeiss vor solchen, die zum Schutz der
Gesundheit oder zur Verkehrsregelung aufgestelitiery und beachten nicht, daf3 sie durch
diese Fahrlassigkeit ihr eigenes Leben und daamttgren gefahrden. Allen sei es ein heil
Gesetz, die Forderungen aus der gesellschaftligeeiochtenheit unter die Hauptpflichten
des heutigen Menschen zu rechnen und sie als solcheobachten.

Je mehr namlich die Welt zusammenwachst, destolaffediger greifen die Aufgaben der
Menschen Uber die Sondergruppen hinaus und ertalte@hlich eine Bedeutung fir die
Welt als ganze.

Das wird nur dann zur Auswirkung kommen, wenn diez&nen und ihre Gruppen die
sittlichen und gesellschaftlichen Tugenden bei silbst pflegen und in der Gesellschaft zur
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Geltung bringen; dann werden sie mit der notwendidife der gottlichen Gnade wahrhaft
neue Menschen und Erbauer einer neuen Menschheit.

31. Die Verantwortung und die Beteiligung

Damit die einzelnen Menschen ihre GewissenspfBoltohl gegentber sich selbst als auch
gegenuber den verschiedenen Gruppen, deren GEedsind, genauer erfullen, muf3 man
darauf bedacht sein, sie mit den heute der MengchlreVerfligung stehenden reichen Hil
zu einer umfassenderen Kultur des inneren Mensch@mnziehen. Vor allem ist die Erzieht
der Jugendlichen jedweder gesellschaftlichen Hdtlamzu gestalten, dal3 Ma&nner und
Frauen werden, die nicht bloR intellektuell ausgdreet gebildet sind, sondern auch jenen
hochherzigen Charakter besitzen, Menschen, wiersere Zeit dringend fordert. Doch zu
diesem Verantwortungsbewuf3tsein kommt der Mensamkavenn die Lebensbedingungen
ihn nicht zu einer Erfahrung seiner Wirde und zdiilieing seiner Berufung durch die
Hingabe seiner selbst fur Gott und den Nachstemkemlassen.

Die menschliche Freiheit ist oft eingeschréankt, wder Mensch in aul3erster Armut lebt, wie
sie umgekehrt verkommt, wenn der Mensch es sicheben zu bequem macht und sich in
einer "einsamen Selbstherrlichkeit" verschanzt. Ekedprt gewinnt sie an Kraft, wenn der
Mensch die unvermeidlichen Notwendigkeiten des lgged®ftlichen Lebens auf sich nimmt,
die vielfachen Forderungen des menschlichen Zusameimens bejaht und sich dem Diens
der menschlichen Gemeinschatft verpflichtet weild.aen muf3 daher der Wille zur
Mitwirkung an gemeinsamen Werken geweckt werdererkennung verdient das Vorgehen
jener Nationen, in denen ein mdglichst grol3er deflBlrger in echter Freiheit €
Gemeinwesen beteiligt ist.

Zu berucksichtigen sind jedoch die konkrete Lagiegeeinzelnen Volkes und die notwendige
Starke der offentlichen Gewalt. Damit aber alledg&irzur Beteiligung am Leben der
verschiedenen Gruppen des Gesellschaftskorpens deien, missen sie auch in diesen
Gruppen Werte finden, die sie anziehen und zumddig#m andere willig machen. Mit Recht
durfen wir annehmen, daf3 das kunftige SchicksaM#arschheit in den Handen jener ruht,
die den kommenden Geschlechtern Triebkrafte desrisebnd der Hoffnung vermitteln
kbnnen.

32. Das menschgewordene Wort und die menschlichikd&aotat

So wie Gott die Menschen nicht zu einem Leben ireMeelung, sondern zum
Zusammenschlul3 in gesellschaftlicher Einheit ersdtat es ihm ebenso "gefallen, die
Menschen nicht einzeln, unabhangig von aller wdsbgmgen Verbindung, zu heiligen und
retten, sondern sie zu einem Volke zu machen,ldamiWahrheit anerkennen und ihm in
Heiligkeit dienen soll" (13). Seit Beginn der Hegschichte erwahlte er Menschen nicht nur
als Einzelwesen, sondern als Glieder einer besami@emeinschaft. Denn jene Erwéhlten,
denen Gott seinen Heilsratschluf3 offenbarte, naemtsein Volk" Ex3,7-12); mit ihm

schlol? er dann den Sinaibund (14).

Dieser Gemeinschaftscharakter wird im Werk Jesus€mwollendet und erfiillt.

Als fleischgewordenes Wort wollte er selbst in gienschliche Lebensgemeinschatft
eingehen.

Er hat an einer Hochzeit in Kana teilgenommenstinidas Haus des Zach&éus eingekehrt
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hat mit Zollnern und Stindern gegessen.

Mit Hinweisen auf die allergewdhnlichsten geseliftichen Verhéltnisse und mit
Redewendungen und Bildern aus dem Alltagslebembéfee er die Liebe des Vaters und die
hohe Berufung der Menschen.

Die menschlichen, besonders die familiaren Verti@eben, den Anfang der
Gesellschaftlichkeit Uberhaupt, hat er geheiliggiviillig war er den Gesetzen seines
Heimatlandes untertan; er hat das Leben eines t&rseivie es Zeit und Land eigen war,
leben wollen. In seiner Verkiindigung gab er dendeém Gottes das klare Gebot, einander
wie Brider zu begegnen, und in seinem Gebet bddreim, dal alle seine Jiinger eins seien.

Er selbst hat sich als der Erloser aller bis in @ed hinein fir alle dahingegeben. "Eine
grol3ere Liebe hat niemand als der, der fur seiaarféte sein Leben hergibtfgh 15,13).

Den Aposteln befahl er, allen Volkern die Frohbb&ftzu verkiinden, damit die Menschheit
zur Familie Gottes werde, in der die Liebe die &dks Gesetzes sein soll. Erstgeborener
unter vielen Bridern, stiftete er nach seinem Tk seiner Auferstehung unter allen, die
im Glauben und in der Liebe annehmen, durch dash@e& seines Geistes eine neue
briderliche Gemeinschaft in seinem Leib, der Kir¢ghelem alle einander Glieder sind und
sich entsprechend der Verschiedenheit der empfamg8aben gegenseitig dienen sollen.
Diese Solidatat mul3 stetig wachsen bis zu jenem Tag, an dematdiendet sein wird und d
aus Gnade geretteten Menschen als eine von GotChnstus, ihrem Bruder, geliebte Farr
Gott vollkommen verherrlichen werden.

KAPITEL I
DAS MENSCHLICHE SCHAFFEN IN DER WELT
33. Das Problem

Durch Arbeit und Geisteskraft hat der Mensch imiegsucht, sein Leben reicher zu
entfalten. Heute jedoch hat er, vor allem mit detiévh der Wissenschaft und der Technik,
seine Herrschatft Uber beinahe die gesamte Natgehtetet und breitet sie bestandig weiter
aus. Vor allem dank den zwischen den Vélkern zuregttlen Beziehungen der
mannigfaltigsten Art erfahrt und gestaltet sich Mienschheitsfamilie allmé&hlich als eine die
ganze Welt umfassende Gemeinschaft. Die Folge Nodena ist, dal’ sich der Mensch heute
viele Guter, die er einst vor allem von héheren Mé erwartete, durch seine eigene Tat
beschafft.

Angesichts dieses unermef3lichen Unternehmensgctas slie ganze Menschheit erfafl3t,
stellen sich den Menschen viele Fragen: Was isSder und der Wert dieser angestrengten
Tatigkeit?

Wie sind all diese Guter zu nutzen? Was ist dakdiéses individuellen und kollektiven
Bemiihens?

Die Kirche hitet das bei ihr hinterlegte Wort Gsttaus dem die Grundsatze der religidsen
und sittlichen Ordnung gewonnen werden, wenn i@ atcht immer zu allen einzelnen
Fragen eine fertige Antwort bereit hat; und sessthr Wunsch, das Licht der Offenbarung
mit der Sachkenntnis aller Menschen in Verbindumd@izngen, damit der Weg, den die
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Menschheit neuerdings nimmt, erhellt werde.
34. Der Wert des menschlichen Schaffens

Eines steht fur die Glaubenden fest: das persanlicid gemeinsame menschliche Schaffen,
dieses gewaltige Bemuhen der Menschen im Laufal@hdinderte, ihre Lebensbedingungen
stets zu verbessern, entspricht als solches deci&lSottes.

Der nach Gottes Bild geschaffene Mensch hat jafdgtrag erhalten, sich die Erde mit alle
was zu ihr gehort, zu unterwerfen, die Welt in @atigkeit und Heiligkeit zwegieren (1) un
durch die Anerkennung Gottes als des Schépfensiltgye sich selbst und die Gesamtheit
der Wirklichkeit auf Gott hinzuordnen, so daf3 atlesn Menschen unterworfen und Gottes
Name wunderbar sei auf der ganzen Erde

Das gilt auch fur das gewo6hnliche alltdgliche Tdenn Manner und Frauen, die, etwa beim
Erwerb des Lebensunterhalts fiir sich und ihre Ramiire Téatigkeit so ausiiben, dali sie ein
entsprechender Dienst fiir die Gemeinschatft istedliiberzeugt sein, dal3 sie durch ihre
Arbeit das Werk des Schopfers weiterentwickeln, slaur die Wohlfahrt ihrer Bruder

sorgen und durch ihre persénliche Bemuhung zurggsttichen Erfullung des gottlichen
Plans beitragen (3). Den Christen liegt es dedleatt) zu glauben, dal? die von des Menschen
Geist und Kraft geschaffenen Werke einen Gegerzsa@ottes Macht bilden oder daf3 das
Vernunft begabte Geschopf sozusagen als RivaleSt#pfer gegenibertrete. Im Gegenteil,
sie sind Uberzeugt, dafl? die Siege der Menschimeaichen der Grél3e Gottes und die Frucht
seines unergrindlichen Ratschlusses sind. Je rhehda& Macht der Menschen wéchst, d
mehr weitet sich ihre Verantwortung, sowohl die Berzelnen wie die der Gemeinschaften.

Daraus wird klar, dal3 die christliche Botschaft Mienschen nicht vom Aufbau der Welt
ablenkt noch zur Vernachlassigung des Wohls ihriémEhschen hintreibt, sondern sie
vielmehr strenger zur Bewaltigung dieser Aufgaberpflichtet (4).

35. Die Ordnung des menschlichen Schaffens

So wie das menschliche Schaffen aus dem Menscheorgeht, so ist es auch auf den
Menschen hingeordnet.

Durch sein Werk formt der Mensch namlich nicht digr Dinge und die Gesellschaft um,
sondern vervollkommnet er auch sich selbst. Eit kdgies, entwickelt seine Fahigkeiten,
Uberschreitet sich und wéchst tber sich empor.

Ein Wachstum dieser Art ist, richtig verstandenhmaert als zusammengeraffter &ulRerer
Reichtum. Der Wert des Menschen liegt mehr in iletbst als in seinem Besitz (5).

Ebenso ist alles, was die Menschen zur Erreichurey grol3eren Gerechtigkeit, einer
umfassenderen Briderlichkeit und einer humanereim@rg der gesellschaftlichen
Verflechtungen tun, wertvoller als der techniscbet$ehritt. Dieser technische Fortschritt
kann namlich gewissermal3en die Basis fur den méaseh Aufstieg bieten; den Aufstieg
selbst wird er von sich allein aus keineswegs wétighen.

Richtschnur fur das menschliche Schaffen ist datad?,es geméall dem Plan und Willen
Gottes mit dem echten Wohl der Menschheit Uberieinsé und dem Menschen als
Einzelwesen und als Glied der Gesellschaft gess#tirer ganzen Berufung nachzukommen
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und sie zu erfullen.
36. Die richtige Autonomie der irdischen Wirklichken

Nun scheinen viele unserer Zeitgenossen zurchten, dafd durch eine engere Verbindung
des menschlichen Schaffens mit der Religion dieoAainie des Menschen, der
Gesellschaften und der Wissenschaften bedroht werde

Wenn wir unter Autonomie der irdischen Wirklichlaitverstehen, dal3 die geschaffenen
Dinge und auch die Gesellschaften ihre eigenent@es@ad Werte haben, die der Mensch
schrittweise erkennen, gebrauchen und gestalten dam® ist es durchaus berechtigt, diese
Autonomie zu fordern. Das ist nicht nur eine Fouther der Menschen unserer Zeit, sondern
entspricht auch dem Willen des Schopfers.

Durch ihr Geschaffensein selber namlich habenEheelwirklichkeiten ihren festen
Eigenstand, ihre eigene Wahrheit, ihre eigene Giusbwvie ihre Eigengesetzlichkeit und ihre
eigenen Ordnungen, die der Mensch unter Anerkendandgen einzelnen Wissenschaften
und Techniken eigenen Methode achten muf3.

Vorausgesetzt, dal’ die methodische Forschungean Wissensbereichen in einer wirklich
wissenschatftlichen Weise und gemald den Normenitlkci&eit vorgeht, wird sie niemals in
einen echten Konflikt mit dem Glauben kommen, wel Wirklichkeiten des profanen
Bereichs und die des Glaubens in demselben Gett ldrsprung haben (6).

Ja wer bescheiden und ausdauernd die Geheimnis¥éirdkéichkeit zu erforschen versucht,
wird, auch wenn er sich dessen nicht bewul3t ist,dem Gott an der Hand gefuhrt, der alle
Wirklichkeit tréagt und sie in sein Eigensein eiizset

Deshalb sind gewisse Geisteshaltungen, die eigst @anter Christen wegen eines
unzulanglichen Verstandnisses fur die legitime Aotoie der Wissenschaft vorkamen, zu
bedauern. Durch die dadurch entfachten Streitigkaind Auseinandersetzungen schufen sie
in der Mentalitat vieler die Uberzeugung von einéfiderspruch zwischen Glauben und
Wissenschatft (7).

Wird aber mit den Worten "Autonomie der zeitlicHimge" gemeint, daf3 die geschaffenen
Dinge nicht von Gott abhdngen und der Mensch sie @ezug auf den Schopfer gebrauchen
koénne, so spurt jeder, der Gott anerkennt, wiefaésne solche Auffassung ist.

Denn das Geschdpf sinkt ohne den Schdpfer ins dlicht

Zudem haben alle Glaubenden, gleich, welcher Religie zugehdren, die Stimme und
Bekundung Gottes immer durch die Sprache der Gesewv@rnommen.

Uberdies wird das Geschopf selbst durch das VeegeSsttes unverstandlich.

37. Das von der Siuinde verderbte menschliche Scimaffe

Die Heilige Schrift aber, der die Erfahrung allezitén zustimmt, belehrt die
Menschheitsfamilie, dal? der menschliche Fortscluigt ein gro3es @ fir den Menschen i

freilich auch eine grol3e Versuchung mit sich bringt

Dadurch, dal3 die Wertordnung verzerrt und Bosessuiem vermengt wird, beachten die
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einzelnen Menschen und Gruppen nur das, was imeht,aber was den anderen zukommt.
Daher ist die Welt nicht mehr der Raum der wahrgidBrlichkeit, sondern die gesteigerte
Macht der Menschheit bedroht bereits diese seliisvenmnichtung.

Die ganze Geschichte der Menschheit durchziehtaiter Kampf gegen die Machte der
Finsternis, ein Kampf, der schon am Anfang der Wegiann und nach dem Wort des Herrn
(8) bis zum letzten Tag andauern wird.

Der einzelne Mensch muf3, in diesen Streit hineingen, bestéandig kampfen um seine
Entscheidung fur das Gute, und nur mit grol3er Amgfung kann er in sich mit Gottes
Gnadenhilfe seine eigene innere Einheit erreicbeshalb kann die Kirche Christi, obwohl
sie im Vertrauen auf den Plan des Schopfers anetkeald der menschliche Fortschritt zum
wahren Gluck der Menschen zu dienen vermag, nabil absehen, das Wort des Apostels
einzuscharfen: "Macht euch nicht dieser Welt glgiohig" (R6m12,2), das heil3t, dem Geist
des leeren Stolzes und der Bosheit, der das aubDeast Gottes und des Menschen
hingeordnete menschliche Schaffen in ein Werkzeudséinde verkehrt.

Vor der Frage, wie dieses Elend tberwunden werden kbekennen die Christen, dal alles
Tun des Menschen, das durch Stolz und ungeordditstiiebe taglich gefahrdet ist, durch
Christi Kreuz und Auferstehung gereinigt und zutl®edung gebracht werden muf3.

Als von Christus erlést und im Heiligen Geist znesn neuen Geschdpf gemacht, kann und
muf3 der Mensch die von Gott geschaffenen Dingetieb

Von Gott empfangt er sie, er betrachtet und sclsézals Gaben aus Gottes Hand.

Er dankt seinem Wohltéater fur die Gaben; in Armud Erreiheit des Geistes gebraucht und
geniel3t er das Geschaffene; so kommt er in denendesitz der Welt als einer, der nichts
hat und doch alles besitzt9. "Alles gehort euchalter gehort Christus und Christus Gott" (1
Kor 3,22-23).

38. Das im Ostergeheimnis zur Vollendung gefuihrtenschliche Schaffen

Das Wort Gottes, durch das alles geworden isseitst Fleisch geworden und ist, auf der
Erde der Menschen wohnend (10), als wirklicher Maria die Geschichte der Welt
eingetreten, hat sie sich zu eigen gemacht unghrnzeisammengefal3t (11). Er offenbart uns,
"dal3 Gott die Liebe ist" (1oh4,8), und belehrt uns zugleich, dal3 das Grundgetsst
menschlichen Vervollkommnung und deshalb adehUmwandlung der Welt das neue Ge
der Liebe ist.

Denen also, die der goéttlichen Liebe glauben, gilatie Sicherheit, dal3 allen Menschen der
Weg der Liebe offensteht und daf3 der Versuch, @inenfassende Brtderlichkeit
herzustellen, nicht vergeblich ist.

Zugleich mahnt er, dieser Liebe nicht nur in groBamgen nachzustreben, sondern auch und
besonders in den gewoéhnlichen Lebensverhéltnissen.

Fur uns Sinder alle nahm er den Tod auf sich (@@)belehrt uns so durch sein Beispiel, dal3
auch da¥reuz getragen werden muf3, das Fleisch und We#rdeaf die Schultern legen,
Frieden und Gerechtigkeit suchen. Durch seine Atébung zum Herrn bestellt, wirkt
Christus, dem alle Gewalt im Himmel und auf Erdegeapen ist (13), schon durch die Kraft
seines Geistes in den Herzen der Menschen dadiaBher nicht nur das Verlangen nach der
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zukinftigen Welt in ihnen weckt, sondern eben deldauch jene selbstlosen Bestrebungen
belebt, reinigt und starkt, durch die die Mensctdi@milie sich bemunht, ihr eigenes Leben
humaner zu gestalten und die ganze Erde diesendigrettbar zu machen.

Verschieden sind jedoch die Gaben des Geistegimiéa beruft er dazu, dal sie das
Verlangen nach der Heimat bei Gott deutlich bezeuwgel es in der Menschheitsfamilie
lebendig erhalten; andere beruft er, damit sierthschen Bereich den Menschen
hingebungsvoll dienen und so durch ihren Berufbeaussetzungen fur das Himmelreich
schaffen. Alle aber befreit er, damit sie durch &gesan ihren Egoismus und unter
Dienstbarmachung aller Naturkréfte flr das menshbklieben nach jener Zukunft streben, in
der die Menschheit selbst eine Gott angenehme @gdferwird (14).

Ein Angeld dieser Hoffnung und eine Wegzehrungdrligl3 der Herr den Seinen in jenem
Sakrament des Glaubens, in dem unter der Pflegdldeschen gewachsene Friichte der
Natur in den Leib und das Blut des verherrlichtemrH verwandelt werden zum Abendm
briderlicher Gemeinschaft und als Vorfeier des hlisohen Gastmahls.

39. Die neue Erde und der neue Himmel

Den Zeitpunkt der Vollendung der Erde und der Mahstt kennen wir nicht (15), und auch
die Weise wissen wir nicht, wie das Universum urtejest werden soll. Es vergeht zwar die
Gestalt dieser Welt, die durch die Siinde mi3gestiit (16), aber wir werden belehrt, dafd
Gott eine neue Wohnstétte und eine neue Erde égraitf der die Gerechtigkeit wohnt (17),
deren Seligkeit jede Sehnsucht nach Frieden irtgmen der Menschen erfillt und tbertt
(18).

Der Tod wird besiegt sein, die Kinder Gottes wertohe@hristus auferweckt werden, und was
in Schwachheit und Verweslichkeit gesat wurde, wiath mit Unverweslichkeit bekleiden
(19). Die Liebe wird bleiben wie das, was sie egetan hat (20), und die ganze Schopfung,
die Gott um des Menschen willen schuf, wird von ieechtschaft der Verganglichkeit
befreit sein (21).

Zwar werden wir gemahnt, dafl3 es dem Menschen nictizs, wenn er die ganze Welt
gewinnt, sich selbst jedoch ins Verderben bring);(dennoch darf die Erwartung der neuen
Erde die Sorge fur die Gestaltung dieser Erde r@bkthwachen, auf der uns der wachsende
Leib der neuen Menschenfamilie eine umrif3hafte ¥titsng von der kiinftigen Welt geben
kann, sondern muf} sie im Gegenteil ermutigen.

Obschon der irdische Fortschritt eindeutig vom Vgaam des Reiches Christi zu
unterscheiden ist, so hat er doch grof3e Bedeutumdpt Reich Gottes, insofern er zu einer
besseren Ordnung der menschlichen Gesellschafageit kann (23). Alle guten Ertragnisse
der Natur und unserer Bemuhungen namlich, die Giesrschlicher Wirde, brtderlicher
Gemeinschaft und Freiheit, missen im Geist desrHerd gemal3 seinem Gebot auf Erden
gemehrt werden; dann werden wir sie wiederfindergigigt von jedem Makel, lichtvoll und
verklart, dann namlich, wenn Christus dem Vaten @wiges, allumfassendes Reich
Ubergeben wird: das Reich der Wahrheit und desnsloas Reich der Heiligkeit und der
Gnade, das Reich der Gerechtigkeit, der Liebe wsdrtiedens” (24).

Hier auf Erden ist das Reich schon im Geheimniddamn Kommen des Herrn erreicht es
seine Vollendung.
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KAPITEL IV

DIE AUFGABE DER KIRCHE IN DER WELT VON HEUTE
40. Die gegenseitige Beziehung von Kirche und Welt

Alles, was wir Uber die Wirde der menschlichen &erdie menschliche Gemeinschaft und
Uber den letzten Sinn des menschlichen Schaffesegggéaben, bildet das Fundament fur die
Beziehung zwischen Kirche und Welt wie auch dier@tage ihres gegenseitigen Dialogs

Unter Voraussetzung all der bisherigen Aussagesedi&onzils tiber das Geheimnis der
Kirche ist sie nun darzustellen, insofern sie geraddieser Welt besteht und mit ihr lebt und
wirkt.

Hervorgegangen aus der Liebe des ewigen Vaters(8gr Zeit gestiftet von Christus dem
Erldser, geeint im Eliligen Geist (3), hat die Kirche das endzeitlietesl zum Ziel, das erst i
der kunftigen Weltzeit voll verwirklicht werden kanSie ist aber schon hier auf Erden
anwesend, gesammelt aus Menschen, Gliedern desheti Gemeinwesens, die dazu berufen
sind, schon in dieser geschichtlichen Zeit der MBhsit die Familie der Kinder Gottes zu
bilden, die bis zur Ankunft des Herrn stetig wachsell. Der himmlischen Guter willen

geeint und von ihnen erflllt, ist diese Familie @mnristus "in dieser Welt als Gesellschaft
verfal3t und geordnet” (4) und "mit geeigneten Nhtchtbarer und gesellschaftlicher
Einheit" (5) ausgerustet. So geht denn diese Kjrehgleich "sichtbare Versammlung und
geistliche Gemeinschatft" (6), den Weg mit der garidenschheit gemeinsam und erfahrt das
gleiche irdische Geschick mit der Welt und ist ggsermalen der Sauerteig und die Seele der
in Christus zu erneuernden und in die Familie Gattezugestaltenden menschlichen
Gesellschaft (7). Dieses Ineinander des irdiscmehhimmlischen Gemeinwesens kann nur
im Glauben begriffen werden, ja es bleibt ein Getmes der menschlichen Geschichte, die
zur vollen Offenbarung der Herrlichkeit der Kind&ottes durch die Stinde verwirrt ist.

In Verfolgung ihrer eigenen Heilsabsicht vermittdik Kirche nicht nur den Menschen das
gottliche Leben, sondern lal3t dessen Widerschehr oder weniger auf die ganze Welt
fallen, vor allem durch die Heilung und Hebung aemschlichen Personwtirde, durch die
Festigung des menschlichen Gemeinschaftsgefiiges) die Erfullung des alltaglichen
menschlichen Schaffens mit tieferer Sinnhaftigkeid Bedeutung. So glaubt die Kirche dt
ihre einzelnen Glieder und als ganze viel zu em#naneren Gestaltung der Menschenfar
und ihrer Geschichte beitragen zu kénnen.

Unbefangen schatzt zudem die katholische Kirchdaslhoch, was zur Erfullung derselben
Aufgabe die anderen christlichen Kirchen und kiaién Gemeinschaften in Zusammenal
beigetragen haben und noch beitragen.

Zugleich ist sie der festen Uberzeugung, daR $istseon der Welt, sei es von einzelnen
Menschen, sei es von der menschlichen Gesellschafth deren Mdglichkeiten und
Bemuhungen viele und mannigfache Hilfe zur Weglhengi fir das Evangelium erfahren
kann. Zur sachgemal3en Forderung dieser gegensdidgg@ehung und Hilfe in jenem
Bereich, der Kirche und Welt gewissermal3en gemeirisg werden hier einige allgemeinere
Grundsatze vorgelegt.

41. Die Hilfe, welche die Kirche den einzelnen Mehegn leisten mochte

Der heutige Mensch ist unterwegs zur volleren Eckinng seiner Personlichkeit und zu ei
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immer tieferen Einsicht und Durchsetzung seinetieda es aber der Kirche anvertraut ist,
das Geheimnis Gottes, des letzten Zieles der Mensdifenkundig zimachen, erschlief3t <
dem Menschen gleichzeitig das Verstandnis seigenen Existenz, das heilt die letzte
Wabhrheit tber den Menschen.

Die Kirche weil3 sehr wohl, dal3 Gott, dem sie dialiin die Antwort ist auf das tiefste
Sehnen des menschlichen Herzens, das an den GabErdé nie voll sich sattigen kann.

Sie weil3 auch darum, daf3 der Mensch unter demig&indntrieb des Geistes Gottes nier
dem Problem der Religion gegentber ganz gleiclgg&étin kann, wie es nicht nur die
Erfahrung so vieler vergangener Jahrhunderte, soradech das vielfaltige Zeugnis unserer
Zeit beweist.

Denn immer wird der Mensch wenigstens ahnungswéskangen in sich tragen, zu wissen,
was die Bedeutung seines Lebens, seines Schatffierseines Todes ist. Schon das reine
Dasein der Kirche als solches erinnert ihn an digebleme. Gott allein, der den Menschen
nach seinem Bild geschaffen und von der Sundetdréisgibt auf diese Fragen die
erschopfende Antwort in seiner Offenbarung in seiis®hn, der Mensch geworden ist.

Wer Christus, dem vollkommenen Menschen, folgtdvainch selbst mehr Mensch.

Aus diesem Glauben heraus vermag die Kirche died@/des menschlichen Wesens allen
Meinungsschwankungen zu entziehen, die z.B. derschéinhen Leib zu sehr abwerten oder
Uber das rechte Mal3 emporheben.

Durch kein menschliches Gesetz kdnnen die persadalde und die Freiheit des Menschen
so wirksam geschutzt werden wie durch das EvangeGuristi, das der Kirche anvertraut ist.

Diese Frohbotschaft namlich verkiindet und proklantie Freiheit der Kinder Gottes; sie
verwirft jede Art von Knechtschatft, die letztlichsader Siinde stammt (8); sie respektiert
sorgfaltig die Wirde des Gewissens und seinerrfremscheidung; unablassig mahnt sie
dazu, alle menschlichen Talente im Dienst Gottesaum Wohl der Menschen Frucht
bringen zu lassen; alle endlich empfiehlt sie debk aller (9).

Dies entspricht dem grundlegenden Gesetz der lithish Heilsordnung.

Wenn auch derselbe Gott Schopfer und Erléser et; éer Profangeschichte und der
Heilsgeschichte, so wird doch in eben dieser gbitin Ordnung die richtige Autonomie der
Schopfung und besonders des Menschen nicht nuraniéhehoben, sondern vielmehr in ihre
eigene Wirde eingesetzt und in ihr befestigt.

Kraft des ihr anvertrauten Evangeliums verkiindss die Kirche die Rechte des Menschen,
und sie anerkennt und schatzt die Dynamik der Gegendie diese Rechte Uberall fordert.

Freilich mul3 diese Bewegung vom Geist des Evangaslierfullt und gegen jede Art falscher
Autonomie geschutzt werden.

Wir sind namlich der Versuchung ausgesetzt, unsersgbnlichen Rechte nur dann fir voll
gewahrt zu halten, wenn wir jeder Norm des gotfickeesetzes ledig waren.

Auf diesem Wege aber geht die Wirde der menschii€feson, statt gewahrt zu werden,
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eher verloren.
42. Die Hilfe, welche die Kirche der menschlichere@einschaft bringen mochte

Die Einheit der menschlichen Familie wird durch Bieheit der Familie der Kinder Gottes,
die in Christus begriindet ist (10), in vieler Holgigestarkt und erfillt. Die ihr eigene
Sendung, die Christus der Kirche Ubertragen haighesich zwar nicht auf den politischen,
wirtschaftlichen oder sozialen Bereich: das Ziak €hristus ihr gesetzt hat, gehort ja der
religiosen Ordnung an (11).

Doch flieBen aus eben dieser religiosen SendungafgyfLicht und Kraft, um der
menschlichen Gemeinschaft zu Aufbau und Festigaet gottlichem Gesetz behilflich zu
sein.

Ja wo es notig ist, kann und mufl} sie selbst je danHJmstéanden von Zeit und Ort Werke
zum Dienst an allen, besonders an den Armen, ig®&engen, wie z. B. Werke der
Barmherzigkeit oder andere dieser Art.

Die Kirche anerkennt weiterhin, was an Gutem inlgmrtigen gesellschaftlichen Dynamik
vorhanden ist, besonders die Entwicklung hin zahEit, den Prozel3 einer gesunden
Sozialisation und Vergesellschaftung im burgerliched wirtschaftlichen Bereich. Fordert
von Einheit hangt ja mit der letzten Sendung decté zusammen, da sie "in Christus
gleichsam das Sakrament, das heil3t Zeichen und2aleglfir die innigste Vereinigung mit
Gott wie fir die Einheit der ganzen Menschheit") (52 So zeigt sie der Welt, dal3 die wahre
Einheit in der aul3eren gesellschaftlichen Sphéseemer Einheit der Gesinnungen und
Herzen erwéchst, aus jenem Glauben und jener lnabwich, auf denen im Heiligen Geist
ihre unauflésliche Einheit beruht.

Die Kraft namlich, die die Kirche der menschlichgasellschaft von heute mitzuteilen
vermag, ist jener Glaube und jene Liebe, die sichat und Wahrheit des Lebens auswirken,
nicht aber irgendeine auf3ere, mit rein menschlidhigteln ausgeilibte Herrschaft. Da sie
weiterhin kraft ihrer Sendung und Natur an keingdoglere Form menschlicher Kultur und
kein besonderes politisches, wirtschaftliches ggsellschaftliches System gebunden ist,
kann die Kirche kraft dieser ihrer Universalitat ganz enges Band zwischen den
verschiedenen menschlichen Gemeinschaften undriéatibilden. Nur mussen diese ihr
Vertrauen schenken und ihr wahre Freiheit zur knfigl dieser ihrer Sendung ehrlich
zuerkennen. So mahnt denn die Kirche ihre Kindegr auch alle Menschen, sie sollen in
diesem Familiengeist der Gotteskinder alle Zwistighn zwischen den Nationen und den
Rassen uberwinden und von innen her den legitimemsohlichen Vergesellschaftungen
Festigkeit verleihen. Mit gro3er Achtung blickt désnzil auf alles Wahre, Gute und
Gerechte, das sich die Menschheit in den verschesdinstitutionen geschaffen hat und
immer neu schafft. Es erklart auch, daf3 die Kialediese Einrichtungen unterstitzen und
fordern will, soweit es von ihr abhangt und sich imier Sendung vereinbaren I&R3t.

Sie selbst hat keinen dringlicheren Wunsch, als sébst im Dienst des Wohles aller frei
entfalten zu kdnnen unter jeglicher Regierungsfatim die Grundrechte der Person und der
Familie und die Erfordernisse des Gemeinwohls aarerk

43. Die Hilfe, mit der die Kirche durch die Christedas menschliche Schaffen unterstiitzen
mochte

Das Konzil fordert die Christen, die Burger bei@ameinwesen, auf, nach treuer Erfullung
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ihrer irdischen Pflichten zu streben, und dies iaisGdes Evangeliums.

Die Wahrheit verfehlen die, die im Bewul3tsein, lkeine bleibende Statte zu haben, sondern
die kuinftige zu suchen (13), darum meinen, sie t&mihre irdischen Pflichten
vernachlassigen, und so verkennen, dal} sie, naBlgdba der jedem zuteil gewordenen
Berufung, gerade durch den Glauben selbst um so noetheren Erfullung verpflichtet sind
(14).

Im selben Grade aber irren die, die umgekehrt nmeis@ im irdischen Tun und Treiben
aufgehen zu kénnen, als hatte das darum gar miohtgem religiosen Leben zu tun, weil
dieses nach ihrer Meinung in bloR3en Kultakten umder Erfullung gewisser moralischer
Pflichten besteht.

Diese Spaltung bei vielen zwischen dem Glauben nam bekennt, und dem taglichen Le
gehort zu den schweren Verirrungen unserer Zeit.

Dieses Argernis haben schon die Propheten im Aterd heftig angegriffen (15), und noch
viel strenger hat es Jesus Christus selbst im NBuad mit schweren Strafen bedroht (16).

Man darf keinen kiinstlichen Gegensatz zwischenfligrar und gesellschaftlicher Tatigkeit
auf der einen Seite und dem religiosen Leben audxgeren konstruieren. Ein Christ, der
seine irdischen Pflichten vernachlassigt, versalantit seine Pflichten gegeniiber dem
Nachsten, ja gegen Gott selbst und bringt seinewitgil in Gefahr

Die Christen sollen vielmehr froh sein, in der Niabipe Christi, der als Handwerker
gearbeitet hat, ihre ganze irdische Arbeit sodeigtu konnen, dal3 sie ihre menschlichen,
hauslichen, beruflichen, wissenschaftlichen odenreschen Anstrengungen mit den
religiosen Werten zu einer lebendigen Syntheseingein; wenn diese Werte namlich die
letzte Sinngebung bestimmen, wird alles auf Gdite® hingeordnet. Die Laien sind
eigentlich, wenn auch nicht ausschlief3lich, zustifid die weltlichen Aufgaben und
Tatigkeiten. Wenn sie also, sei es als Einzelnesa Gruppen, als Birger dieser Welt
handeln, so sollen sie nicht nur die jedem einzeBereich eigenen Gesetze beobachten,
sondern sich zugleich um gutes fachliches WissenKidmnen in den einzelnen Sachgebieten
bemuhen. Sie sollen bereitwilligst mit denen, deegleichen Aufgaben haben wie sie,
zusammenarbeiten. In Anerkennung der ForderungeGtieibens und in seiner Kraft sollen
sie, wo es geboten ist, mit Entschlossenheit Nplaggen und ausfuhren.

Aufgabe ihres dazu von vornherein richtig gescimu@ewissens ist es, das Gebot Gottes im
Leben der profanen Gesellschaft zur Geltung zwgennVon den Priestern aber dirfen die
Laien Licht und geistliche Kraft erwarten.

Sie mogen aber nicht meinen, ihre Seelsorger smiger in dem Grade kompetent, dal’ sie i
jeder, zuweilen auch schweren Frage, die geradauahit, eine konkrete Lésung schon fe
haben kdnnten oder die Sendung dazu hatten. Denlsalbst sollen vielmehr im Licht
christlicher Weisheit und unter Berlcksichtigung dehre des kirchlichen Lehramtes (17)
darin ihre eigene Aufgabe wahrnehmen.

Oftmals wird gerade eine christliche Schau der Piimgpen eine bestimmte Losung in einer
konkreten Situation nahelegen. Aber andere Christden vielleicht, wie es haufiger, und
zwar legitim, der Fall ist, bei gleicher Gewisseitilgeit in der gleichen Frage zu einem
anderen Urteil kommen.
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Wenn dann die beiderseitigen L6sungen, auch gegeM\dllen der Parteien, von vielen
andern sehr leicht als eindeutige Folgerung au8dtschaft des Evangeliums betrachtet
werden, so mifdte doch klar bleiben, dal in soléf#en niemand das Recht hat, die
Autoritat der Kirche ausschlieRlich fur sich unihgeeigene Meinung in Anspruch zu
nehmen.

Immer aber sollen sie in einem offenen Dialog giebenseitig zur Klarung der Frage zu
helfen suchen; dabei sollen sie die gegenseitigbd_bewahren und vor allem auf das
Gemeinwohl bedacht sein.

Die Laien aber, die am ganzen Leben der Kirchenikditgen Anteil haben, sind nicht nur
gehalten, die Welt mit chrisgthem Geist zu durchdringen, sondern sie sind a@aziu berufel
Uberall, und zwar inmitten der menschlichen Sclatdgemeinschaft, Christi Zeugen zu sein.

Die Bischofe aber, denen das Amt, die Kirche Gattekeiten, anvertraut ist, sollen mit ihren
Priestern die Botschaft Christi so verkindigen, déirdischen Tatigkeiten der Glaubigen
von dem Licht des Evangeliums erhellt werden.

Zudem sollen alle Seelsorger bemuht sein, in ibedensfuhrung und ihrem Berufseifer (18)
der Welt ein solches Aritt der Kirche zu zeigen, dal? die Menschen sicardam Urteil Ube
die Kraft und Wahrheit der christlichen Botschaftien konnen. In Leben und Wort sollen
zusammen mit den Ordensleuten und ihren Glaubigemrisen, dal3 die Kirche mit all ihren
Gutern schon durch ihre blo3e Gegenwart eine un@pflache Quelle jener sittlichen Krafte
ist, deren die heutige Welt so sehr bedarf.

Durch beharrliches Studium sollen sie sich fahigimea, zum Dialog mit der Welt und mit
Menschen jedweder Weltanschauung ihren Beitragisteh.

Besonders aber sollen sie die Worte dieses Kobehgrzigen: "Weil die Menschheit heute
mehr und mehr zur Einheit im blrgerlichen, wirtdtiden und sozialen Bereich
zusammenwachst, sollen die Priester um so meherginter Sorge und Arbeit unter Leitung
der Bischofe und des Papstes jede Art von Spaliesgitigen, damit die ganze Menschheit
der Einheit der Familie Gottes zugefihrt werde9)(1

Obwohl die Kirche in der Kraft des Heiligen Geistks treue Braut des Herrn geblieben ist
und niemals aufgehdrt hat, das Zeichen des HedglitWelt zu sein, so weil} sie doch Klar,
dal3 unter ihren Gliedern (20), ob Klerikern odeiebaim Lauf so vieler Jahrhunderte immer
auch Untreue gegen den Geist Gottes sich fand,

Auch in unserer Zeit weil3 die Kirche, wie grol3 dbstand ist zwischen der von ihr
verkindeten Botschaft und der menschlichen Armiseiiglerer, denen das Evangelium
anvertraut ist. Wie immer auch die Geschichte @liaties Versagen urteilen mag, wir selber
durfen dieses Versagen nicht vergessen, sondersemis unerbittlich bekampfen, damit es
der Verbreitung des Evangeliums nicht schade. Driehi¢ weil3 auch, wie sehr sie selbst in
ihrer lebendigen Beziehung zur Welt an der Erfagrdier Geschichte immerfort reifen muf3.

Vom Heiligen Geist gefuihrt, mahnt die Mutter Kiraneabléassig ihre Kinder "zur Lauterung
und Erneuerung, damit das Zeichen Christi auf denthitA der Kirche klarer erstrahle” (21).

44. Die Hilfe, welche die Kirche von der heutigenéWerfahrt

Wie es aber im Interesse der Welt liegt, die Kiratseegesellschaftliche Wirklichkeit der
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Geschichte und als deren Ferment anzuerkennest, sich die Kirche auch dartber im
klaren, wieviel sie selbst der Geschichte und Eckinng der Menschheit verdankt. Die
Erfahrung der geschichtlichen Vergangenheit, detsEbritt der Wissenschatften, die
Reichttiimer, die in den verschiedenen Formen desaméinhen Kultur liegen, durch die die
Menschennatur immer klarer zur Erscheinung kommdtngue Wege zur Wahrheit aufgetan
werden, gereichen auch der Kirche zum Vortell.

Von Beginn ihrer Geschichte an hat sie gelerntBaieschaft Christi in der Vorstellungswelt
und Sprache der verschiedenen Volker auszusagedauniider hinaus diese Botschaft mit
Hilfe der Weisheit der Philosophen zu verdeutlichen so das Evangelium sowohl dem
Verstandnis aller als auch berechtigten AnspriicleerGebildeten angemessen zu verkinden.
Diese in diesem Sinne angepal3te Verkindigung ddtegbarten Wortes mul3 ein Gesetz
aller Evangelisation bleiben. Denn so wird in jedéatk die Fahigkeit, die Botschaft Christi
auf eigene Weise auszusagen, entwickelt und zimgtkic lebhafte Austausch zwischen der
Kirche und den verschiedenen nationalen Kulturdardert (22). Zur Steigerung dieses
Austauschs bedarf die Kirche vor allem in unsesdt it inrem schnellen Wandel der
Verhaltnisse und der Vielfalt ihrer Denkweisen desonderen Hilfe der in der Welt
Stehenden, die eine wirkliche Kenntnis der verstdmen Institutionen unidachgebiete hab
und die Mentalitat, die in diesen am Werk ist, Watk verstehen, gleichgdiltig, ob es sich um
Glaubige oder Unglaubige handelt.

Es ist jedoch Aufgabe des ganzen Gottesvolkesaem auch der Seelsorger und Theolo
unter dem Beistand des Heiligen Geistes auf diechéedenen Sprachen unserer Zeit zu
hdren, sie zu unterscheiden, zu deuten und im ldektGotteswortes zu beurteilen, damit die
geoffenbarte Wahrheit immer tiefer erfal3t, bessestanden und passender verkiindet werden
kann.

Da die Kirche eine sichtbare gesellschaftliche i&tnuhat, das Zeichen ihrer Einheit in
Christus, sind fur sie auch Moéglichkeit und Tatsaemer Bereicherung durch die
Entwicklung des gesellschaftlichen Lebens gegetieht als ob in ihrer von Christus
gegebenen Verfassung etwas fehle, sondern weibsiefer erkannt, besser zur Erscheinung
gebracht und zeitgemaler gestaltet werden kann.

Die Kirche erfahrt auch dankbar, dalR sie sowohGameinschaft wie auch in ihren einzel
Kindern mannigfaltigste Hilfe von Menschen ausralBtanden und Verhaltnissen empfangt.

Wer namlich die menschliche Gemeinschaft auf demglder Familie, der Kultur, des
wirtschaftlichen und sozialen Lebens, der natiomailed internationalen Politik voranbringt,
leistet nach dem Plan Gottes auch der kirchlichem@&nschaft, soweit diese von aul3eren
Bedingungen abhangt, eine nicht unbedeutende Hilfe.

Ja selbst die Feindschaft ihrer Gegner und Verfokgegesteht die Kirche, war fur sie sehr
natzlich und wird es bleiben (23).

45, Christus, Alpha und Omega

Wahrend sie selbst der Welt hilft oder von dieseleg empfangt, strebt die Kirche nach dem
einen Ziel, nach der Ankunft des Reiches Gottesderd/erwirklichung des Heiles der
ganzen Menschheit. Alles aber, was das Volk Gatteler Zeit seiner irdischen Pilgerschaft
der Menschenfamilie an Gutem mitteilen kann, kortettlich daher, daf3 die Kirche das
"allumfassende Sakrament des Heiles" (24) ist, hesdalas Geheimnis der Liebe Gottes zu
den Menschen zugleich offenbart und verwirklichbit€s Wort, durch das alles geschaffen
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ist, ist selbst Fleisch geworden, um in vollkomnmaridenschsein alle zu retten und das All
zusammenzufassen. Der Herr ist das Ziel der meokehnl Geschichte, der Punkt, auf den hin
alle Bestrebungen der Geschichte und der Kultuv&agieren, der Mittelpunkt der
Menschheit, die Freude aller Herzen und die Erfiglinrer Sehnstchte (25). Ihn hat der
Vater von den Toten auferweckt, erhoht und zu sdReehten gesetzt; ihn hat er zum Richter
der Lebendigen und Toten bestellt. Von seinem Geistbt und geeint, schreiten wir der
Vollendung der menschlichen Geschichte entgegermdidem Plan seiner Liebe
zusammenfallt: "alles in Christus dem Haupt zusanmafassen, was im Himmel umdéas au
Erden ist" Eph1,10). Der Herr selbst spricht: " Sieh, ich komibaéd, und mein Lohn ist mit
mir, einem jeden zu vergelten nach seinen Werlambin das Alpha und das Omega, der
Erste und der Letzte, Anfang und End@ffp 22,12-13).

I[I. HAUPTTEIL
WICHTIGERE EINZELFRAGEN
46. Vorwort

Nachdem das Konzil die Wirde der menschlichen iarad die Erfillung der individuelle
und gesellschaftlichen Aufgabe dieser Person ket Berufung in der ganzen Welt
dargelegt hat, lenkt das Konzil nun im Licht deskgyeliums und der menschlichen
Erfahrung die Aufmerksamkeit aller auf bestimmtedilers schwere Note dieser Zeit hin,
welche die Menschheit in hohem Mal3 bedrangen. Ulgevielen Problemen, die heute die
Sorge aller wachrufen, sollen vor allem die folgemt#dehandelt werden: die Ehe und Familie,
die Kultur, das wirtschaftliche, soziale und pslithe Leben, die Verbindung der
Volkerfamilie und der Friede. Hinsichtlich diesenkelfragen sollen die lichtvollen
Prinzipien, die von Christus herkommen, verdeutligdrden, damit durch sie die Glaubigen
geleitet werden und alle Menschen Klarheit findend®er Suche nach der Losung so vieler
schwieriger Probleme.

KAPITEL |
FORDERUNG DER WURDE DER EHE UND DER FAMILIE
47. Ehe und Familie in der heutigen Welt

Das Wohl der Person sowie der menschlichen undttbhen Gesellschaft ist zuinnerst mit
einem Wohlergehen der Ehe- und Familiengemeinsgkdiiunden. Darum begrif3en die
Christen zusammen mit allen, welche diese Gemeatfishbchschétzen, aufrichtig all die
verschiedenen Hilfen, mittels derer man heute mFéederung dieser Gemeinschaft der Li
und im Schutz des Lebens vorwéartskommt und GattelnEltern bei ihrer grofen Aufgabe
unterstitzt werden. Die Christen hoffen von dalémach bessere Resultate und suchen
beizutragen.

Jedoch nicht tberall erscheint die Wirde diesditin®n in gleicher Klarheit. Polygamie, L
sich greifende Ehescheidung, sogenannte freie lLiadeandere Entartungen entstellen diese
Wairde. Daruberinaus wird die eheliche Liebe 6fters durch Egoisnbls3e Genul3sucht ul
durch unerlaubte Praktiken gegen die FruchtbadexiEhe entweiht. AuRerdem tragen die
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heutigen wirtschaftlichen, sozialpsychologisched staatlichen Verhaltnisse erhebliche
Stémungen in die Familie hinein. Schliel3lich werdemianchen Teilen der Welt die Proble
der Bevolkerungszunahme mit Besorgnis registrizutch all dies wird das Gewissen der
Menschen beunruhigt. Andererseits zeigen sich Badgwnd Starke von Ehe und Familie
als Institution gerade dadurch, dal3 sogar dieredfgnden Veranderungen der heutigen
Gesellschatft trotz aller daraus entstehenden Scigkegten sehr oft die wahre Eigenart die
Institution in der verschiedensten Weise deutlignden lassen.

Darum will das Konzil durch besondere Hervorhebbegtimmter Hauptpunkte der
kirchlichen Lehre die Christen und alle jene Memschelehren und bestarken, die die
urspringliche Wirde der Ehe und ihren hohen uniggkaiWert zu schitzen und zu férdern
suchen.

48. Die Heiligkeit von Ehe und Familie

Die innige Gemeinschaft des Lebens und der LielderEhe, vom Schopfer begrindet und
mit eigenen Gesetzen geschutzt, wird durch den @teehd.h. durch ein unwiderrufliches
personales Einverstandnis, gdstif So entsteht durch den personal freien Aktleim sich dit
Eheleute gegenseitig schenken und annehmen, ethggttlicher Ordnung feste Institution,
und zwar auch gegenuber der Gesellschaft. DieskgehBand unterliegt im Hinblick auf das
Wohl der Gatten und der Nachkommenschaft sowielasiWwohl der Gesellschaft nicht mehr
menschlicher Willkir. Gott selbst ist Urheber déeEdie mit verschiedenen Gutern und
Zielen ausgestattet ist (1); sie alle sind von grbBedeutung fir den Fortbestand der
Menschheit, fur den personlichen Fortschritt dazelnen Familienmitglieder und ihr ewiges
Heil; fur die Wirde, die Festigkeit, den Friedemdutas Wohlergehen der Familie selbst und
der ganzen menschlichen Gesellschatft.

Durch ihre natlrliche Eigenart sind die Institugarder Ehe und die eheliche Liebe auf die
Zeugung und Erziehung von Nachkommenschaft hingetdnand finden darin gleichsam ihre
Krénung. Darum gewahren sich Mann und Frau, di&€imabund nicht mehr zwei sind,
sondern ein FleisciMt 19,6), in inniger Verbundenheit der Personen unesifuns
gegenseitige Hilfe und gegenseitigen Dienst unaheein und vollziehen dadurch immer m
und voller das eigentliche Wesen ihrer Einheit.

Diese innige Vereinigung als gegenseitiges Sichdatiezweier Personen wie auch das Wohl
der Kinder verlangen die unbedingte Treue der @Gattel fordern ihre unauflésliche Einheit

2).

Christus der Herr hat diese Liebe, die letztlich dar gottlichen Liebe hervorgeht und nach
dem Vorbild seiner Einheit mit der Kirche gebildst unter ihren vielen Hinsichten in
reichem Mal3e gesegnet. Wie namlich Gott einst ddechBund der Liebe und Treue seinem
Volk entgegenkam (3), so begegnet nun der ErléseM@nschen und der Brautigam (4) der
Kirche durch das Sakrament der Ehe den christli¢hatten. Er bleibt fernerhin bei ihnen,
damit die Gatten sich in gegenseitiger Hingabestaddiger Treue lieben, so wie er selbsi
Kirche geliebt und sich fur sie hingegeben hat Eghte eheliche Liebe wird in die géttliche
Liebe aufgenommen und durch die erlésende Krafts€hund die Heilsvermittlung der

Kirche gelenkt und bereichert, damit die Ehegattelhsam zu Gott hingefiihrt werden und in
ihrer hohen Aufgabe als Vater und Mutter unterstiitel gefestigt werden (6). So werden die
christlichen Gatten in den Pflichten und der Wiitdes Standes durch ein eigenes Sakrament
gestarkt und gleichsam geweiht (7). In der Kradiséis Sakramentes erfullen sie ihre Aufgabe
in Ehe und Familie. Im Geist Christi, durch denghnzes Leben mit Glaube, Hoffnung und
Liebe durchdrungen wird, gelangen sie mehr und meliinrer eigenen Vervollkommnung,
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zur gegenseitigen Heiligung und so gemeinsam zunardichung Gottes.

Wenn somit die Eltern durch ihr Beispiel und ihnggnsames Gebet auf dem Weg
vorausgehen, werden auch die Kinder und alle,rdéer Familiengemeinschatft leben, leicl
diesen Weg des echten Menschentums, des Heilsarrtdeiligkeit finden.

Die Gatten aber mussen in ihrer Wirde und Aufgdb®ater und Mutter die Pflicht der
Erziehung, vornehmlich der religidsen, die ihnegamz besonderer Weise zukommt,
sorgfaltig erflllen.

Die Kinder als lebendige Glieder der Familie tragehihre Weise zur Heiligung der Eltern
bei. In Dankbarkeit, Ehrfurcht und Vertrauen missierdas erwidern, was die Eltern ihnen
Gutes tun, und ihnen, wie es Kindern ziemt, im Woglund in der Einsamkeit des Alters
beistehen. Ein Leben, das nach dem Tod des eingenGds Fortfiihrung der bisherigen
ehelichen Berufung tapfer bejaht wird, soll vorealgeachtet werden (8). Von einem reichen
geistlichen Leben soll die Familie auch anderenikamin hochherziger Weise mitgeben.
Daher soll die christliche Familieentsteht sie doch aus der Ehe, die das Bild und@iellbab¢
an dem Liebesbund Christi und der Kirche ist (@)e-lebendige Gegenwart des Erlésers in
der Welt und die wahre Natur der Kirche allen kuadhen, sowohl durch die Liebe der
Gatten, in hochherziger Fruchtbarkeit, in Einheid 0reue als auch in der bereitwilligen
Zusammenarbeit aller ihrer Glieder.

49. Die eheliche Liebe

Mehrfach fordert Gottes Wort Braut- und Eheleutg ewkeuscher Liebe ihre Brautzeit zu
gestalten und in ungeteilter Liebe ihre Ehe durblaiten und zu entfalten (10). Auch in
unserer Zeit hat die wahre Liebe zwischen Mannknad in der Ehe, wie sie sich in
verschiedener Weise je nach Volk und Zeit gezien@iitkrt, als hoher Wert Geltung. Diese
eigentimlich menschliche Liebe geht in frei bejalteigung von Person zu Person, umgreift
das Wohl der ganzen Person, vermag so den leilsaeeh Ausdrucksmaoglichkeiten eine
eigene Wirde zu verleihen und sie als Elementeébesdndere Zeichen der ehelichen
Freundschaft zu adeln.

Diese Liebe hat der Herr durch eine besondere &giber Gnae und Liebe geheilt, vollenc
und erhoht. Eine solche Liebe, die Menschliches@atliches in sich eint, fihrt die Gatten
zur freien gegenseitigen Ubereignung ihrer sethistsich in zarter Zuneigung und in der Tat
bewahrt, und durchdringt ihr ganzes Leben (11yeja@de durch ihre Selbstlosigkeit in Leben
und Tun verwirklicht sie sich und wéchst. Sie igl vnehr als blof3 eine erotische Anziehung,
die, egoistisch gewollt, nur zu schnell wieder emidich vergeht.

Diese Liebe wird durch den eigentlichen Vollzug Bee in besonderer Weise ausgedrickt
und verwirklicht. Jene Akte also, durch die die Ebee innigst und lauter eins werden, sind
von sittlicher Wrde; sie bringen, wenn sie humalzegen werden, jenes gegenseitige
Ubereignetsein zum Ausdruck und vertiefen es, ddeshsich die Gatten gegenseitig in
Freude und Dankbarkeit reich machen. Diese Lielgeauf gegenseitige Treue gegriindet und
in besonderer Weise durch Christi Sakrament gejtésli, bedeutet unlésliche Treue, die in
Glick und Ungluck Leib und Seele umfal’t und darmwereinbar ist mit jedem Ehebruch

und jeder Ehescheidung. Wenn wirklich durch dieegsgitige und bedingungslose Liebe die
gleiche personale Wirde sowohl der Frau wie desnigiaanerkannt wird, wird auch die vom
Herrn bestétigte Einheit der Ehe deutlich.

Um die Pflichten dieser christlichen Berufung bedtg zu erftllen, ist ungewohnliche
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Tugend erforderlich. Von daher miussen die Gatterciddie Gnade zu heiligem Leben
gestarkt, Festigkeit in der Liebe, SeelengroRe@pfirgeist pflegen und im Gebet erbitten.
Die echte eheliche Liebe wird hoher geschéatzt werded es wird sich eine sachgerechte
offentliche Meinung Uber sie bilden, wenn die dideen Gatten durch das Zeugnis der T
und Harmonie in dieser Liebe und durch Sorge fé@rkdndererziehung sich hervortun und
ihre Pflicht erfullen bei einer notwendigen kultlea, psychologischen und sozialen
Erneuerung zugunsten von Ehe und Familie.

Jugendliche sollen Uber die Wiirde, die AufgabendetdVollzug der ehelichen Liebe am
besten im Kreis der Familie selbst rechtzeitigeeigneter Weise unterrichtet werden, damit
sie, an keusche Zucht gewdhnt, im entsprechendien Wdch einer sauberen Brautzeit in die
Ehe eintreten kdnnen.

50. Die Fruchtbarkeit der Ehe

Ehe und eheliche Liebe sind ihrem Wesen nach aZeugung und Erziehung von
Nachkommenschaft ausgerichtet. Kinder sind gewad/drzuglichste Gabe fiir die Ehe L
tragen zum Wohl der Eltern selbst sehr viel bersBibe Gott, der gesagt hat: "Es ist nicht
gut, dal’ der Mensch allein seG€n2,28), und der "den Menschen von Anfang an alsriMan
und Frau schuf'Nit 19,14), wollte ihm eine besondere Teilnahme ameseischopferischen
Wirken verleihen, segnete darum Mann und Frau pnach: "Wachset und mehret euch”
(Gen1,28). Ohne Hintansetzung der Ubrigen Ehezield dashalb die echte Gestaltung der
ehelichen Liebe und die ganze sich daraus ergebi¢aile des Familienlebens dahin
ausgerichtet, daf? die Gatten von sich aus entsgridsereit sind zur Mitwirkung mit der
Liebe des Schopfers und Erlésers, der durch sie sgene Familie immer mehr vergréfert
und bereichert.

In ihrer Aufgabe, menschliches Leben weiterzugabehzu erziehen, die als die nur ihnen
zukommende Sendung zu betrachten ist, wissen sdaheleute als mitwirkend mit der
Liebe Gottes des Schopfers und gleichsam als hatienp dieser Liebe.

Daher mussen sie in menschlicher und christlicreraktwortlichkeit inre Aufgabe erftllen
und in einer auf Gott hinhérenden Ehrfurcht duremginsame Uberlegung versuchen, sich
ein sachgerechtes Urteil zu bilden. Hierbei miussemuf ihr eigenes Wohl wie auf das ihrer
Kinder - der schon geborenen oder zu erwartendehten; sie missen die materiellen und
geistigen Verhaltnisse der Zeit und ihres Lebensrkannen suchen und schlief3lich auch das
Wohl der Gesamtfamilie, der weltlichen Gesellschafi der Kirche berticksichtigen. Dieses
Urteil missen im Angesicht Gottes die Eheleutelietzselbst fallen. In ihrem ganzen
Verhalten seien sich die christlichen Gatten beywd&® sie nicht nach eigener Willkr
vorgehen kénnen; sie missen sich vielmehr leiteselavon einem Gewissen, das sich
auszurichten hat am goéttlichen Gesetz; sie mussemntauf das Lehramt der Kirche, das
dieses gottliche Gesetz im Licht des Evangeliuntseatisch auslegt.

Dieses gottliche Gesetz zeigt die ganze Bedeutangliklichen Liebe, schitzt sie und drangt
zu ihrer wahrhaft menschlichen Vollendung.

So verherrlichen christliche Eheleute in Vertraaahdie gottliche Vorsehung und
Opfergesinnung (12) den Schopfer und streben zillkdfamenheit in Christus, indem sie in
hochherziger menschlicher und christlicher Veramthobkeit Kindern das Leben schenken.

Unter den Eheleuten, die diese ihnen von Gott angfigene Aufgabe erfiillen, sind besonders
jene zu erwdhnen, die in gemeinsamer kluger Begagdure grof3ere Zahl von Kindern, we
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diese entsprechend erzogen werden kdnnen, hocglarizsich nehmen (13).

Die Ehe ist aber nicht nur zur Zeugung von Kindaingesetzt, sondern die Eigenart des
unaufléslichen personalen Bundes und das Wohl detef fordern, dafl3 auch die
gegenseitige Liebe der Ehegatten ihren geblhreRti¢n behalte, wachse und reife. Wenn
deshalb das - oft so erwiinschte - Kind fehlt, lbldib Ehe dennoch als volle
Lebensgemeinschaft bestehen und behalt ihren \Maré shre Unaufléslichkeit.

51. Die eheliche Liebe und der Fortbestand des nodlishen Lebens

Das Konzil weil3, dal3 die Gatten in ihrem Bemuhas, lBheleben harmonisch zu gestalten,
oft durch mancherlei Lebensbedingungen der heutigdneingeengt sind und sich in einer
Lage befinden, in der die Zahl der Kinder - mindastzeitweise - nicht vermehrt werden
kann und der Vollzug treuer Liebe und die volle éefgemeinschaft nur schwer gewahrt
werden kdnnen. Wo namlich das intime eheliche Lab#arlassen wird, kann nicht selten
Treue als Ehegut in Gefahr geraten und das Kin&lagut in Mitleidenschaft gezogen
werden; denn dann werden die Erziehung der Kinddrawuch die tapfere Bereitschaft zu
weiteren Kindern gefahrdet.

Manche wagen es, fur diese Schwierigkeiten urgitliLésungen anzubieten, ja sie scheuen
selbst vor Toétung nicht zurtick. Die Kirche abeneart daran, dal3 es keinen wahren
Widerspruch geben kann zwischen den gottlichen @eséinsichtlich der Ubermittlung des
Lebens und dem, was echter ehelicher Liebe dient.

Gott, der Herr des Lebens, hat namlich den Mensdieehohe Aufgabe der Erhaltung des
Lebens Ubertragen, die auf eine menschenwirdigeaéfiillt werden mul3. Das Leben ist
daher von der Empfangnis an mit hochster Sorgtatichitzen. Abtreibung und Tétung des
Kindes sind verabscheuenswirdige Verbrechen. Bielgechtliche Anlage des Menschen
und seine menschliche Zeugungsfahigkeit tberragamunderbarer Weise all das, was es
Entsprechendes auf niedrigeren Stufen des Lebbhddgshalb sind auch die dem ehelichen
Leben eigenen Akte, die entsprechend der wahreschkchen Wirde gestaltet sind, zu
achten und zu ehren. Wo es sich um den Ausgleicschen ehelicher Liebe und
verantwortlicher Weitergabe des Lebens handeltgtdie sittliche Qualitat der
Handlungsweise nicht allein von der guten Absicid Bewertung der Motive ab, sondern
auch von objektiven Kriterien, die sich aus dem ®veder menschlichen Person und ihrer
Akte ergeben und die sowohl den vollen Sinn gegeégeeHingabe als auch den einer
wirklich humanen Zeugung in wirklicher Liebe wahré&mas ist nicht mdglich ohne
aufrichtigen Willen zur Ubung der Tagd ehelicher Keuschheit. Von diesen Prinzipierist
es den Kindern der Kirche nicht erlaubt, in der G&mnregelung Wege zu beschreiten, die
Lehramt in Auslegung des goéttlichen Gesetzes vér(ti4). Mogen alle daran denken: Das
menschliche Leben und die Aufgabe, es weiterzuvezimj haben nicht nur eine Bedeutung
fur diese Zeit und kénnen deshalb auch nicht vdredallein bemessen und verstanden
werden, sondern haben immer eine Beziehung zudger Bestimmung des Menschen.

52. Die Sorge aller um die Forderung von Ehe und rirdie

Die Familie ist eine Art Schule reich entfaltetarrhianitat. Damit sie aber ihr Leben und ihre
Sendung vollkommen verwirklichen kann, sind hef®iSeelengemeinschaft, gemeinsame
Beratung der Gatten und sorgfaltige ZusammenadeeiEltern bei der Erziehung der Kinder
erforderlich. Zu ihrer Erziehung tragt die antelineende Gegenwart des Vaters viel bei. £
auch die hausliche Sorge der Mutter, deren bessmieljiingeren Kinder bedurfen, ist zu
sichern, ohne dal} eine berechtigte gesellschathtgbung der Frau dadurch irgendwie
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beeintrachtigt wird. Die Kinder sollen so erzogegrden, dal sie erwachsen in vollem
Verstandnis fur ihre Verantwortung ihrer Berufuaggch einer geistlichen, folgen und einen
Lebensstand wahlen kdnnen, in dem sie, wenn siatBej eine eigene Familie griinden
kénnen, und dies unter glnstigen sittlichen, geslediftichen und wirtschaftlichen
Vorraussetzungen. Es ist Aufgabe der Eltern odeeker, die jungen Menschen bei der
Grindung einer Familie mit klugem Rat, den sie genehdollen, anzuleiten. Doch sollen
sich dabei hiten, sie mit direktem oder indirekirang zum Eingehen einer Ehe oder zur
Wabhl des Partners zu bestimmen.

So ist die Familie, in der verschiedene Generati@usammenleben und sich gegenseitig
helfen, um zu groRerer Weisheit zu gelangen undRdihte der einzelnen Personen mit den
anderen Notwendigkeiten des gesellschaftlichen hekea vereinbaren, das Fundament der
Gesellschaft. Deshalb mussen alle, die einen Brdluf Gemeinden und gesellschaftliche
Gruppen haben, zur Férderung von Ehe und Famililesam beitragen. Die staatliche Gewalt
maoge es als ihre heilige Aufgabe betrachten, diergv&igenart von Ehe und Familie
anzuerkennen, zu hiten und zu fordern, die OffgreliSittlichkeit zu schitzen und den
hauslichen Wohlstand zu beginstigen. Das RecHEltenn auf Zeugung der
Nachkommenschaft und auf Erziehung in der Fanstieu sichern. Durch umsichti
Gesetzgebung und andere MalRnahmen soll auch fénidjen Sorge getragen und
entsprechende Hilfe gegeben werden, die das Giateilie leider entbehren missen.

Die christlichen Laien, die die Gegenwart auszukayfl5) und das Ewige von den
wandelbaren Formen zu unterscheiden haben, ndigaWerte der Ehe und Familie durch
Zeugnis ihres eigenen Lebens wie durch Zusammenhanhialen anderen Menschen guten
Willens eifrig fordern, und so werden sie trotzalbchwierigkeiten fir die Familie das
erreichen, was sie braucht, und auch das, was dileme Zeit an Vorteilen bietet. Um dieses
Ziel zu erreichen, sind die christliche Gesinnueg @laubigen, das richtige sittliche
Gewissen der Menschen und eine weise Erfahrundptdfisoher Fachleute von grof3em
Nutzen.

Die Fachleute in den Wissenschaften, besondergindie, Medizin, Sozialwissenschaften
und Psychologie, konnen dem Wohl von Ehe und Famiid dem Frieden des Gewissens
sehr dienen, wenn sie durch ihre gemeinsame wislsaftiche Arbeit die Voraussetzungen
fur eine sittlich einwandfreie Geburtenregelungayesr zu klaren suchen.

Die Seelsorger haben die Aufgabe, unter Voraussgteiner gentigenden Kenntnis des
Familienproblems, mittels der verschiedenen pasiotdilfen, durch die Verkiindigung des
Wortes Gottes, durch die Feier der Liturgie unccuanderen geistlichen Beistand, die
Berufung der Gatten in ihrem Ehead Familienleben zu férdern, sie menschlich urdligbg
in Schwierigkeiten zu stitzen und sie in der Liegbestarken, damit Familien von groR3er
Ausstrahlungskraft entstehen.

Mancherlei Einrichtungen, besonders Familienvegeingen, mégen den Jugendlichen und
den Eheleuten selbst, besonders den Jungverheiratieirch Rat und Tat beistehen und
helfen, sie zu einem Familienleben hinzufihren,s#aser gesellschaftlichen und
apostolischen Aufgabe gerecht wird.

Die Ehegatten selber aber sollen, nach dem Bildetesndigen Gottes geschaffen, in eine
wahre personale Ordnung gestellt, eines Strebé&ishgn Sinnes und in gegenseitiger
Heiligung vereint (16) sein, damit sie, ChristusgrdUrsprung des Lebens (17), folgend, in
den Freuden und Opfern ihrer Berufung durch iteedrLiebe Zeugen jenes
Liebesgeheimnisses werden, das der Herr durchrs@moe@ und seine Auferstehung der Welt
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geoffenbart hat (18).
KAPITEL I
DIE RICHTIGE FORDERUNG DES KULTURELLEN FORTSCHRITTS
53. Einflhrung

In der Person des Menschen selbst liegt es begrlaale sie nur durch Kultur, das heif3t
durch die entfaltende Pflege der Guter und WerteNa¢ur, zur wahren und vollen
Verwirklichung des menschlichen Wesens gelangtiMfoer es daher um das menschliche
Leben geht, hdngen Natur und Kultur engstens zugamm

Unter Kultur im allgemeinen versteht man alles, wioth der Mensch seine vielféltigen
geistigen und korperlichen Anlagen ausbildet uniéaéiet; wodurch er sich die ganze Welt in
Erkenntnis und Arbeit zu unterwerfen sucht; wodwecklas gesellschaftliche Leben in der
Familie und in der ganzen burgerlichen Gesellsdhafhoralischen und institutionellen
Fortschritt menscligher gestaltet; wodurch er endlich seine groRestigen Erfahrungen ur
Strebungen im Lauf der Zeit in seinen Werken veegstindlicht, mitteilt und ihnen Dauer
verleiht zum Segen vieler, ja der ganzen Menschheit

Daraus folgt, daf3 die Kultur des Menschen notwepdig geschichtliche und eine
gesellschaftliche Seite hat und darum der Begaffultur meist das Gesellschaftliche und
das Vdlkische mitbezeichnet. In diesem Sinn spmcaih von Kulturen im Plural. Denn aus
der verschiedenen Weise des Gebrauchs der Saahehritsgestaltung, der
Selbstdarstellung, der Religion und der Sittlichkeéer Gesetzgebung und der rechtlichen
Institution, der Entfaltung von Wissenschaft, Takhmd Kunst entsteht eine Verschieden
der gemeinschatftlichen Lebensformen und der Gestalt denen die Lebenswerte zu einer
Einheit zusammentreten. So bildet sich aus deriéfeten Einrichtungen ein jeder
menschlichen Gemeinschaft eigenttimliches Erbe n&teit fir den Menschen jedweden
Volkes und jeder Zeit auch eine abgegrenzte undhggsliche Umwelt, in die er eingefugt
bleibt und von der her er die Werte zur Weitereakling der menschlichen und
gesellschaftlichen Kultur empfangt.

Erster Abschnitt: Die Situation der Kultur in der W elt von heute
54. Neue Lebensformen

Die Lebensbedingungen des modernen Menschen sgeseilschaftlicher und kultureller
Hinsicht zutiefst verandert, so dal3 man von eieeien Epoche der Menschheitsgeschichte
sprechen darf (1). Somit 6ffnen sich neue Wegeéeniwicklung und weiteren Ausbreitung
der Kultur durch das unerhdrte Wachstum der Natnd Geisteswissenschaften, auch der
Gesellschaftswissenschaften, die Ausweitung denAiksowie den Fortschritt im Ausbau
und in der guten Organisation der KommunikationsghiDementsprechend ist die heutige
Kultur durch besondere Merkmale gekennzeichnetsdgenannten exakten Wissenschaften
bilden das kritische Urteilsvermdgen besonderk stas; die neueren Forschungen der
Psychologie bieten eine tiefere Erklarung des ntdicden Tuns; die historischen Facher
tragen sehr dazu bei, die Dinge unter dem Gesighképhrer Wandelbarkeit und
Entwicklung zu sehen; der Lebensstil und die ebli@ddaltung werden immer einheitlicher;
Industrialisierung, Verstadterung und andere UreacHtie die Vergemeinschaftung des
Lebens vorantreiben, schaffen neue Kulturformens@éakultur), aus denen ein neues
Lebensgefuhl, neue Weisen des Handelns und derelggistaltung erwachsen; zugleich
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macht der Austausch zwischen verschiedenen Volkedngesellschatftlichen Gruppen die
Schatze verschiedener Kulturformen der Masse unddeelnen immer mehr zuganglich.
So bildet sich allmahlich eine universalere Formrmdenschlichen Kultur, die die Einheit der
Menschheit um so mehr fordert undhzédusdruck bringt, je besser sie die Besonderheiéz
verschiedenen Kulturen achtet.

55. Der Mensch als Schopfer der Kultur

Immer groRer wird die Zahl der Manner und Fraueleijeesellschaftlichen Gruppe und
Nation, die sich dessen bewul3t sind, s Gestalter und Schopfer der Kultur ihrer
Gemeinschaft zu sein. Immer mehr wéachst in deregai¥elt der Sinn fir Autonomie und
zugleich fur Verantwortlichkeit, was ohne Zweifél die geistige und sittliche Reifung der
Menschheit von groéf3ter Bedeutung ist. Diese tattimdeutlicher in Erscheinung, wenn wir
uns die Einswerdung der Welt und die uns auferlégfgabe vor Augen stellen, eine bessere
Welt in Wahrheit und Gerechtigkeit aufzubauen. 8d svir Zeugen der Geburt eines neuen
Humanismus, in dem der Mensch sich vor allem varvV@eantwortung fiir seine Brider und
die Geschichte her versteht.

56. Schwierigkeiten und Aufgaben

In dieser Situation ist es nicht verwunderlich, daid Mensch, der seine Verantwortung flr
den Fortschritt der Kultur erkennt, einerseits @rm@8 als je hofft, andererseits aber auch mit
Angst auf die vielfaltigen Antinomien blickt, die selbst aufldosen muf3: Was ist zu tun, damit
der zunehmende Austausch der Kulturen, der zu ewannen und fruchtbaren Dialog unter
den verschiedenen Gruppen und Nationen fuhren mé&se_eben der Gemeinschaften nicht
in Verwirrung bringt, die Weisheit der Vorfahrerchi verwirft, noch den je eigenen
Volkscharakter gefahrdet?

Wie kann man fur die Dynamik und Expansion der nekeltur eintreten, ohne dal3 die
lebendige Treue zum Uberlieferten Erbe verloreriehes ist schon deshalb ein besonders
drangendes Problem, weil die Kultur, die aus degebeuren Fortschritt der
Naturwissenschaft und der Technik entsteht, zuné&itrgefigt werde mul3 mit jener
Geisteskultur, die von denjenigen Studien lebtetitsprechend den verschiedenen
Uberlieferungen als klassisch gelten.

Wie kann eine so schnell voranschreitende Zersplitig der Einzeldisziplinen mit der
Notwendigkeit in Einklang gebrht werden, sie in eine Synthese zu bringen und dem
Menschen die Fahigkeit zu jener Kontemplation ungenem Staunen zu wahren, die zur
Weisheit fihren?

Was ist zu tun, dal3 alle Menschen der kulturelléteGin der Welt teilhaftig werden, wo
doch zur gleichen Zeit die Kultur der Gebildetemramer sublimer und komplexer wird?

Wie kann man endlich die Autonomie als rechtmaRgyleennen, die die Kultur fur sich
beansprucht, ohne daR man zu einem rein inneraledtli, ja religionsfeindlichen
Humanismus kommt?

Inmitten all dieser Antinomien muf3 die menschlighdtur heute so entwickelt werden, daf3
sie die volle menschliche Persdnlichkeit harmonesgsbildet und den Menschen bei den
Aufgaben behilflich ist, zu deren Erflillung all@nallem aber die Christen, in einer einzigen
menschlichen Familie briderlich vereint, berufardsi
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Zweiter Abschnitt: Einige Prinzipien zur richtigen Forderung der Kultur
57. Glaube und Kultur

Die Christen mussen auf der Pilgerschaft zur hirschien Vaterstadt suchen und sinnen, was
oben ist (2); dadurch wird jedoch die Bedeutungritiufgabe, zusammen mit allen
Menschen am Aufbau einer menschlicheren Welt mitmiten, nicht vermindert, sondern
gemehrt. In der Tat bietet ihnen das Mysteriumatestlichen Glaubens wirksame Antriebe
und Hilfen, jene Aufgabe mit gré3erer Hingabe Alkn und vor allem den vollen Sinn
solchen Tuns zu entdecken, so dal3 die menschligherkemihung innerhalb der ganzen
und einen Berufung des Menschen einen hervorragepidéz erhalt.

Wenn namlich der Mensch mit seiner Handarbeit odeHilfe der Technik die Erde bebaut,
damit sie Frucht bringe und eine wiirdige Wohnsfiittelie gesamte menschliche Familie
werde, und bewul3t seinen Anteil nimmt an der Gestgldes Lebens der gesellschaftlichen
Gruppen, dann fuhrt er den schon am Anfang deedditindgemachten Auftrag Gottes aus,
sich die Erde untertan zu machen (3) und die Scimigptu vollenden, und entfaltet er sich
selbst; zugleich befolgt er das grof3e Gebot Chasth in den Dienst seiner Bruder zu stellen.

Wenn Uberdies der Mensch sich den verschiedendreRgaler Philosophie und Geschichte,
der Mathematik und Naturwissenschaft, widmet uet Kiinstlerisch betétigt, dann kann er
im héchsten Grad dazu beitragen, dal3 die mensehiamilie zu den hdheren Prinzipien des
Wahren, Guten und Schoénen und zu einer umfassaiiééianschauung kommt und so heller
von jener wunderbaren Weisheit erleuchtet wird vie Ewigkeit her bei Gott war, alles mit
ihm ordnete, auf dem Erdkreis spielte und ihre Wodarin findet, bei den Menschen zu sein

(4).

Ebendadurch kann sich der Geist des Menschen, etovatsklavung unter die Sachwelt
befreit, ungehinderter zur Kontemplation und Anbegtdes Schopfers erheben. Ja unter dem
Antrieb der Gnade wird er zur Erkenntnis des Wo@Ge#tes vorbereitet, das schon, bevor es
Fleisch wurde, um alle zu retten und in sich alw tkaupt zusammenzufassen, "in der Welt
war" als "das wahre Licht, das jeden Menschen ehliet” Joh1,9)5.

Freilich kann der heutige Fortschritt der Naturwrsschaft und der Technik, die kraft ihrer
Methode nicht zu den innersten Seinsgrinden vagdrirkdnnen, einen gewissen
Ph&nomenalismus und Agnostizismus begunstigen, wienforschungsmethode dieser
Disziplinen unberechtigt als oberste Norm der Firgdder Wahrheit schlechthin angesehen
wird.

Ja es besteht die Gefahr, dal’ der Mensch in altfiegh Vertrauen auf die heutigen
Errungenschaften sich selbst zu gentigen glaubtaniber hinaus nicht mehr sucht.

Doch diese Fehlentwicklungen ergeben sich nichingsiéiufig aus der heutigen Kultur, und
sie durfen uns nicht dazu verleiten, ihre positiVéarte zu verkennen. Unter diesen sind zu
nennen: die Pflege der Naturwissenschaften, ungez®achlichkeit gegentiber der Wahrheit
bei der wissenschaftlichen Forschung, die heutelggge Unerlalilichkeit der
Zusammenarbeit mehrerer in dafiir organisierten Feder Geist der internationalen
Solidaritat, das immer wacher werdende Bewul3tseinder Verantwortung der Fachleute fur
den Dienst am Menschen und dessen Schutz, der Millg¢erbesserung der menschlichen
Lebensbedingungen aller, besonders jener, die eliar¥wvortung fir sich selbst nicht
Ubernehmen kénnen oder kulturell zurtickgebliebed.dDas alles kann fir die Audhme de
Botschaft des Evangeliums in gewissem Sinn eind&feitung bedeuten, die durch die
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gottliche Liebe von dem beseelt wird, der gekomisgrdie Welt zu retten.
58. Der vielfaltige Zusammenhang zwischen der gutotschaft Christi und der Kultur

Vielfache Beziehungen bestehen zwischen der Bdisgba Heils und der menschlichen
Kultur. Denn Gott hat in der Offenbarung an seinkMms zu seiner vollen Selbstkundgabe
fleischgewordenen Sohn entsprechend der den vedsaien Zeiten eigenen Kultur
gesprochen. In gleicher Weise nimmt die Kirche,igid.auf der Zeit in je verschiedener
Umwelt lebt, die Errungenschaften der einzelnertdah in Gebrauch, um die Botschaft
Christi in ihrer Verkiindigung bei allen Vélkern garbreiten und zu erklaren, um sie zu
erforschen und tiefer zu verstehen, um sie initlegischen Feier und im Leben der
vielgestaltigen Gemeinschaft der Glaubigen bessstal werden zu lassen.

Zugleich ist die Kirche wohl zu allen Volkern, weér Zeit und welchen Landes auch immer,
gesandt, jedoch an keine Rasse oder Nation, ae kesondere Art der Sitte, an keinen alten
oder neuen Brauch ausschlief3lich und unlosbar gisursie 1&13t zwar den Zusammenhang
mit ihrer eigenen geschichtlichen Herkunft nichtea®en, ist sich aber zugleich der
Universalitat ihrer Sendung bewuf3t und vermag salem verschiedenen Kulturformen eine
Einheit einzugehen, zur Bereicherung sowohl dech&rwie der verschiedenen Kulturen.

Die gute Botschaft Christi erneuert unausgesetaeheind Kultur des gefallenen Menschen
und bekampft und beseitigt Irrtiimer und Ubel, dis der stets drohenden Verfiihrung zur
Sunde hervorgehen. Unabléassig reinigt und helatieiSitten der Vélker. Die geistigen
Vorzige und Anlagen eines jeden Volkes oder eeden Zeit befruchtet sie sozusagen von
innen her mit Uberirdischen Gaben, festigt, volenehd erneuert sie in Christus6. Schon
durch die Erfullung der eigenen Aufgabe7 treibtkiehe die menschliche und
mitmenschliche Kultur voran und tragt zu ihr beiyach ihr Wirken, auch durch ihre Liturgie,
erzieht sie den Menschen zur inneren Freiheit.

59.Verschiedene Gesichtspunkte fur die rechte Pflegeed Formen menschlicher Kultur

Aus den genannten Grunden erinnert die Kirchedalan, daf? die Kultur auf die
Gesamtentfaltung der menschlichen Person und auf\adnl der Gemeinschaft sowie auf das
der ganzen menschlichen Gesellschaft auszurickteDarum muf3 der menschliche Geist so
gebildet werden, dal3 die Fahigkeit des Staunemgigentlichen Wesenserkenntnis, der
Kontemplation, der personlichen Urteilsbildung was religiose, sittliche und
gesellschaftliche Bewul3tsein geférdert werden.

Da namlich die Kultur unmittelbar aus der verniggti und gesellschaftlichen Anlage des
Menschen hervorgeht, bedarf sie immer des ihr hestden Freiheitsraumes, um sich zu
entfalten, und der legitimen Mdglichkeit, den eigeriPrinzipien gemalf selbstandig zu
handeln. Sie hat also einen berechtigten AnsprutA@erkennung, und ihr eignet eine
gewisse Unverletzlichkeit, freilich unter Wahrungy dRechte der Person und der
Gemeinschaft, von der einzelnen bis zur universaled innerhalb der Grenzen des
Gemeinwohls.

Die Heilige Synode macht sich daher die Lehre dsgeh Vatikanischen Konzils zu eigen,
dald es "zwei verschiedene Erkenntnisordnungen; giohlich die des Glaubens und die der
Vernunft, und daf3 die Kirche keineswegs verbiét& die menschlichen Kiinste und
Wissenschaften bei ihrer Entfaltung, jede in ihigeneich, jede ihre eigenen Grundséatze und
ihre eigene Methode gebrauchen”. Daher bejahirsi@ierkennung dieser berechtigten
Freiheit" die rechtmafige Eigengesetzlichkeit delté& und vor allem der Wissenschaften
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(8).

Damit ist auch gefordert, dal3 der Mensch unter Mf@der sittlichen Ordnung und des
Gemeinnutzes frei nach der Wahrheit forschen, ddiaung aul3ern und verbreiten und die
Kunst nach seiner Wahl pflegen kann; schliel3lief§ dr wahrheitsgemaf tber offentliche
Vorgénge unterrichtet werde (9).

Aufgabe der 6ffentlichen Gewalt ist es nicht, digtikirformen in ihrer besonderen Eigenart
jeweils festzulegen, sondern guinstige Voraussetaurag schaffen und entsprechende Hi
zu gewdahren, um das kulturelle Leben bei allenhdgt nationalen Minderheiten, zu
fordern10. Darum mufd man vor allem verhindern, diafiultur ihrem eigenen Zweck
entfremdet und politischen oder wirtschaftlichendit&n zu dienen gezwungen wird.

Dritter Abschnitt: Einige dringliche Aufgaben der Christen im Bereich der Kultur
60. Die Anerkennung und Verwirklichung des Rechtlex auf die Wohltaten der Kultur

Da jetzt die Méglichkeit gegeben ist, die meisteanigichen aus dem Elend der Unwissenheit
zu befreien, ist es heute eine hochst zeitgemdiddtP{or allem fur die Christen, tatkraftig
darauf hinzuarbeiten, dal3 in der Wirtschaft wieen Politik, auf nationaler wie auf
internationaler Ebene Grundentscheidungen getretinden, durch die das Recht aller auf
menschliche und mitmenschliche Kultur auf der ganakelt anerkannt wird und zur
Verwirklichung kommt, ein Recht, das entsprecheadWtirde der menschlichen Person
allen ohne Unterschied der Rasse, des Geschleentslation, der Religion oder der sozialen
Stellung zukommt.

Daher ist daftir Sorge zu tragen, dal3 die Kulturgatausreichendem Malf3e allen zugénglich
sind, vor allem jene, die die sogenannte Grundkalismachen, damit nicht weiterhin ein
grof3er Teil der Menschheit durch AnalphabetismusMangel an verantwortlicher
Eigeninitiative von einer wahrhaft menschlichen aritieit am Gemeinwohl ausgeschlossen
wird. Ziel muR3 also sein, dald alle, die entspredhmegabt sind, zu héheren Studien aufste
konnen, und zwar so, daR sie, soweit es mogliciister Gesellschaft jene Aufgaben, Amter
und Dienste erreichen, die ihrer Begabung und iRgahkenntnissen entsprechen (11). So
werden jeder Einzelne und alle gesellschatftlichemp@en eines jeden Volkes zur vollen
Entfaltung ihres kulturellen Lebens gelangen kénmea sie ihren Anlagen und
Uberlieferungen geman ist.

Dartber hinaus sind ernste Anstrengungen zu mada&nsich alle des Rechtes auf Kultur
bewul3t werden und der Pflicht, sich selbst zu bilded andere bei ihrer Bildung zu
unterstitzen; gibt es doch mitunter Lebens- unce#sbedingungen, die die kulturellen
Bemuhungen der Menschen behindern und das Strelmbnkultur in ihnen ersticken. Das
gilt in besonderer Weise fur Landbevolkerung unteiter; diesen missen
Arbeitsbedingungen geboten werden, die ihre meitdehKultur nicht beeintrachtigen,
sondern fédern. Die Frauen sind zwar schon in fast allenelosbereichen tatig, infolgedes
sollen sie aber auch in der Lage sein, die ihrgeart angemessene Rolle voll zu
Ubernehmen. Sache aller ist es, die je eigene otveendige Teilnahme der Frau am
kulturellen Leben anzuerkennen und zu fordern.

61. Die Erziehung zur menschlichen Gesamtkultur

Die verschiedenen Wissenschaften und Kinste in&ng¢hese zu bringen ist heute
schwieriger als frither. Denn einerseits nimmt dienlge und Vielfalt der Elemente zu, die die
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Kultur ausmachen, andererseits verringert sicliFdlagkeit der Einzelnen, diese zu erfassen
und organisch zu ordnen, so daf3 das Idealbild einieersal gebildeten Menschen immer
mehr schwindet. Dennoch bleibt es Verpflichtungesijeden, die Totalitat der menschlichen
Person zu wahren, die vor allem durch die Werte/éenunft, des Willens, des Gewissens
und der Bruderlichkeit bestimmt ist, Werte, dieeafl Gott dem Schopfer ihren Grund haben
und in Christus wunderbar geheilt und erhoben sind.

Insbesondere in der Familie, sozusagen der MutigiHiiterin dieser Erziehung, lernen die
Kinder, von Liebe umhegt, leichter die wahre Ordnder Wirklichkeit; die erprobten
Formen der menschlichen Kultur pragen sich gleichgan selbst dem Geist der
heranwachsenden Jugend ein.

Fur eben diese Erziehung gibt es in der heutigeselBehaft glinstige Mdglichkeiten,
besonders durch weitere Verbreitung von Blcherndiaaheuen kulturellen und sozialen
Kommunikationsmittel, die einer Universalkultur di@érlich sein kdnnen. Da namlich die
Arbeitszeit allenthalben verkirzt wird, nimmt dreifverfliigbare Zeit fir sehr viele standig
Die Freizeit soll nun sinnvoll zur Entspannung wad Kraftigung der geistigen und
korperlichen Gesundheit verwendet werden: durcltiB#tgung nach eigener Wahl und
Studien; durch Reisen in andere Lander (Tourisntsih die der menschliche Geist
weitergebildet wird, die Menschen aber auch duegfegseitige Bekanntschaft bereichert
werden; durch den Sport mit seinen Veranstaltungenzum psychischen Gleichgewicht des
Einzelnen und der Gesellschaft sowie zur Anknuptorigierlicher Beziehungen zwischen
Menschen aller Lebensverhéltnisse, Nationen odssétabeitragt. Die Christen sollen sich
also an den kollektiven Veranstaltungen und Aktrome kulturellen Bereich beteiligen, die
unserer Zeit eigentimlich sind, damit sie mit huemarund christlichem Geist durchdrungen
werden.

Alle diese offenen Moglichkeiten aber vermdgen eioke kulturelle Erziehung des
Menschen nicht zu verwirklichen, wenn man sich ngthichzeitig griindlich mit der
Bedeutung von Kultur und Wissenschatft fir die mbhske Person befal3t.

62. Das rechte Verhaltnis der menschlichen und manschlichen Kultur zur christlichen
Bildung

Wiewohl die Kirche zum kulturellen Fortschritt viekigetragen hat, so steht doch durch
Erfahrung fest, dal ein friedliches Verhaltnis ¥artur und Christentum, wenn auch aus
historisch bedingten Ursachen, sich nicht immereoBohwierigkeiten einstellt.

Diese Schwierigkeiten brauchen das Glaubenslelon notwendig zu schadigen, kdnnen
vielmehr den Geist zu einem genaueren und tiefétanbensverstandnis anregen. Denn die
neuen Forschungen und Ergebnisse der Naturwissateschaber auch der
Geschichtswissenschaft und Philosophie stellen Reagen, die sogar fur das Leben
Konsequenzen haben und auch von den Theologenurmgaessuchungen verlangen.
AulRerdem sehen sich die Theologen veranlal3t, innmer Wahrung der der Theologie
eigenen Methoden und Erfordernisse nach einer gegen Weise zu suchen, die Lehre des
Glaubens den Menschen ihrer Zeit zu vermitteln.rdie Glaubenshinterlage selbst, das
heil3t die Glaubenswahrheiten, darf nicht verwecthsetden mit ihrer Aussageweise, auch
wenn diese immer den selben Sinn und Inhalt mé&Rit (n der Seelsorge sollen nicht nur die
theologischen Prinzipien, sondern auch die Ergsbrider profanen Wissenschaften, vor a
der Psychologie und der Soziologie, wirklich beathihd angewendet werden, so dal3 auch
die Laien zu einem reineren und reiferen Glaub&esi&kommen.
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Auf ihre Weise sind auch Literatur und Kunst flis daben der Kirche von grol3er Bedeut!
Denn sie bemihen sich um das Verstandnis des éigéahen Wesens des Menschen, seiner
Probleme und seiner Erfahrungen bei dem Versuch,sslbst und die Welt zu erkennen und
zu vollenden; sie gehen darauf aus, die SituatesnMlenschen in Geschichte und Universum
zu erhellen, sein Elend und seine Freude, seinaihibseine Kraft zu schildern und ein
besseres Los des Menschen vorausahnen zu lasséienso sie der Erhebung des Menschen
in seinem Leben in vielfaltigen Formen je nach Zieid Land, das sie darstellen.

Durch angestrengtes Bemuhen soll erreicht werdsh die Kinstler das Bewul3tsein haben
konnen, in ihrem Schaffen von der Kirche anerkamnsein, und dal3 sie im Besitz der ihnen
zustehenden Freiheit leichter zum Kontakt mit derstichen Gemeinde kommen. Auch die
neuen Formen der Kunst, die gemalR der Eigenaseiechiedenen Voélker und Lander den
Menschen unserer Zeit entsprechen, sollen von oleh&anerkannt werden. In das Heiligt
aber sollen sie aufgenommen werden, wenn sie er disflir angepaliten Aussageweise den
Erfordernissen der Liturgie entsprechen und destGei Gott erheben (13).

So wird das Wissen um Gott besser verdeutlichtedangelische Botschaft wird dem Geist
der Menschen zuganglicher und zeigt sich als etwas,gewissermal3en ihrem Dasein schon
immer eingestiftet war.

Die Glaubigen sollen also in engster Verbindungdeit anderen Menschen ihrer Zeit leben
und sich bemuhen, ihre Denk- und Urteilsweisenjrdoter Geisteskultur zur Erscheinung
kommen, vollkommen zu verstehen. Das Wissen umelien Wissenschaften,
Anschauungen und Erfindungen sollen sie verbindgrtmistlicher Sittlichkeit und mit ihrer
Bildung in der christlichen Lehre, damit religiode=ben und Rechtschaffenheit mit der
wissenschatftlichen Erkenntnis und dem taglich watien technischen Fortschritt bei ihnen
Schritt halterund sie so alles aus einer umfassenden christligladnng zu beurteilen und :
deuten vermoégen.

Die Vertreter der theologischen Disziplinen an 8&&@minarien und Universitaten sollen mit
hervorragenden Vertretern anderer Wissenschaftgameinsamer Bemihung und Planung
zusammenzuarbeiten suchen. Die theologische Fargaull sich zugleich um eine tiefe
Erkenntnis der geoffenbarten Wahrheit bemihen im¥erbindung mit der eigenen Zeit
nicht vernachlassigen, um den in so verschiedenissészweigen gebildeten Menschen zu
einem umfassenderen Glaubensverstandnis verhelfedrmen. Dieses gemeinsame
Bemuhen wird auch fir die Ausbildung der SeelsovgergréRtem Nutzen sein, damit diese
imstande sind, die Lehre der Kirche Uber Gott, Memschen und die Welt den Menschen
unserer Zeit in geeigneter Weise darzulegen, urdhsdVort der Kirche von diesen auch
bereitwilliger angenommen wird (14). Es ist sogé@inachenswert, dal? einer grof3en Zahl von
Laien eine hinreichende Bildung in der Theologienvittelt werde und recht viele von ihnen
die Theologie auch zum Hauptstudium machen unaselbiter fordern. Zur Ausfiihrung
dieser Aufgabe mul3 aber den Glaubigen, Klerikemnlvgien, die entsprechende Freiheit des
Forschens, des Denkens sowie demiutiger und endertge Meinungsaul3erung zuerkannt
werden in allen Bereichen ihrer Zustandigkeit (15).

KAPITEL llI
DAS WIRTSCHAFTSLEBEN
63. Zum Erscheinungsbild des Wirtschaftslebens

Auch im Wirtschaftsleben sind die Wirde der mensbieh Person und ihre ungeschmalerte
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Berufung wie auch das Wohl der gesamten Gesellsgbaichten und zu fordern, ist doch der
Mensch Urheber, Mittelpunkt und Ziel aller Wirtsttha

Wie die andern Bereiche des gesellschaftlichen hgbso ist auch die heutige Wirtschaft
gepragt durch die wachsende Herrschaft des Mensidbesrdie Natur, durch die steigende
Dichte und Gewichtigkeit der Beziehungen und weldestigen Abhangigkeit der Einzelnen,
der Gruppen und der Voélker sowie durch das immafifére Eingreifen der offentlichen
Gewalt. Zugleich haben die Fortschritte in der Ritinstechnik wie auch im Austausch \
Gutern und Dienstleistungen die Wirtschaft in déem8 gesetzt, die gestiegenen Bedurfnisse
der Menschheitsfamilie besser zu befriedigen.

Es fehlt aber auch nicht an Grinden zur Beunrulygncht wenige Menschen, namentlich
in den wirtschaftlich fortgeschrittenen Landermdsvon der Wirtschaft geradezu versklavt
dal’ fast ihr ganzes personliches und gesellsdtadtiLeben von ausschliellich
wirtschaftlichem Denken bestimmt ist, und dies aloein Landern, die einer
kollektivistischen Wirtschaftsweise zugetan singe im anderen. Gerade zu der Zeit, da das
Wachstum der Wirtschaft, verniinftig und human galemd koordiniert, die sozialen
Ungleichheiten mildern kénnte, fuhrt es allzu aftderen Verscharfung, hie und da sogar zur
Verschlechterung der Lage der sozial Schwacherzunferachtung der Notleidenden.
Wahrend einer ungeheueren Masse immer noch dakiahedwendige fehlt, leben einige
auch in zuriickgebliebenen Landern - in Uppigkeit tnreiben Verschwendung.
Nebeneinander bestehen Luxus und Elend. Einigegeenireuen sich weitestgehen
Entscheidungsfreiheit, wahrend viele fast jeder idbgeit ermangeln, initiativ und
eigenverantwortlich zu handeln, und sich oft in éed-und Arbeitsbedingungen befinden,
des Menschen unwirdig sind.

Ahnliche Stérungen des 6konomischen und sozialeicfjewichts bestehen zwischen
Landwirtschaft, Industrie und Dienstleistungsgewertvie auch zwischen verschiedenen
Gebieten einer und derselben Nation. Zwischen ddschaftlich fortgeschrittenen Volkern
und anderen bildet sich ein standig sich verschdgeGegensatz heraus, der sogar den
Weltfrieden gefahrden kann.

Diese Gleichgewichtsstbrungen werden von unserégedsmssen mit um so wacherem
Bewul3tsein erlebt, als sie fest liberzeugt sindgelealtigen technischen und 6konomischen
Mittel, Gber die wir heute verfiigen, machten esihrur moglich, sondern zur Pflicht, diesen
unseligen Zustand zu tberwinden. Daher werdendliglé institutionelle Reformen in der
Wirtschaft wie auch eine allgemeine Umstellung@esinnung und Verhaltensweise
gefordert. Hierzu hat die Kirche Grundsatze dereGetigkeit und Billigkeit sowohl fur das
personliche und das gesellschaftliche als auctdgrnternationale Leben, wie die rechte
Vernunft sie fordert, im Lauf der Jahrhunderte udiam Licht des Evangeliums erarbeitet
und namentlich in jingster Zeit vorgelegt. Das HeiKonzil mochte diese Grundsatze der
heutigen Lage entsprechend unterstreichen und genaise im Hinblick auf die Bedurfnisse
einer im Fortschritt befindlichen Wirtschaft eini@eientierungen geben (1).

Erster Abschnitt: Der wirtschaftliche Fortschritt

64. Wirtschaftlicher Fortschritt zum Dienst am Menbken

Das Bemuhen um vermehrte Erzeugung landwirtscblaétiund industrieller Giter und um
gesteigerte Darbietung von Dienstleistungen mit d&h den Bedurfnissen der wachsenden

Menschenzahl gerecht zu werden und den immer hé#ersprichen der Menschen Geniige
zu tun, erscheint heute mehr als je gerechtfeifigtum verdienen technischer Fortschritt,
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Aufgeschlossenheit fir das Neue, die Bereitschafie Unternehmen ins Leben zu rufen und
bestehende zu erweitern, die Entwicklung geeigrigteduktionsverfahren, das ernsthafte
Bemiuhen aller irgendwie am Produktionsprozel3 Bgtenl, tberhaupt alles, was zu diesem
Fortschritt beitragt, durchaus geférdert zu werdie.fundamentale Zweckbestimmung
dieses Produktionsprozesses besteét aleder in der vermehrten Produktion als solcloeh

in Erzielung von Gewinn oder Ausibung von Machhdsn im Dienst am Menschen, und
zwar am ganzen Menschen im Hinblick auf seine rmedken Bedurfnisse, aber ebenso auch
auf das, was er flr sein geistiges, sittlichesjtapiles und religioses Leben bendétigt. Das gilt
ausdrucklich fur alle Menschen und fir jeden einge| fur jede Gruppe, fuir Menschen jeder
Rasse und jeden Erdteils. Daraus folgt: Alle whitftliche Tatigkeit ist - nach den ihr
arteigenen Verfahrensweisen und Gesetzmaligkeitemer im Rahmen der sittlichen
Ordnung (2) so auszuuben, dal3 das verwirklicht,wias Gott mit dem Menschen vorhat |

65. Der Mensch Herr des wirtschaftlichen Fortschist

Niemals darf der wirtschaiche Fortschritt der Herrschaft des Menschen eiegle
ebensowenig darf er der ausschliel3lichen Bestimndungh wenige mit Ubergrol3er
wirtschaftlicher Macht ausgestattete Einzelmensdut Gruppen noch auch durch den
Staat, noch durch einige Gbermachtige Nationenedigsgrt sein. Im Gegenteil ist geboten,
dai3 auf jeder Stufe mdglichst viele Menschen uowesg es sich um den zwischenstaatlichen
Bereich handelt, alle Nationen an der Lenkung desehaftlichen Fortschritts aktiv beteiligt
seien. Gleicherweise bedarf es der rechten Zusaonar@mng und des sachgerechten inneren
Verbundes des der eigenen Initiative entspringeMdiekens der Einzelnen und der freien
Gruppen einerseits und der MaRnahmen 6ffentliclesvdilen andererseits.

Das Wachstum ist weder ausschlief3lich dem Automatssdes Tuns und Lassens der
einzelnen Wirtschaftssubjekte noch ausschlie3lesh Machtgebot der 6ffentlichen Gewalt
zu Uberantworten. Sowohl die Lehren, die unter Bemy auf eine mil3verstandene Freiheit
notwendigen Reformen den Weg verlegen, als audhsptie um einer kollektivistischen
Organisation des Produktionsprozesses willen gageide Rechte der Einzelpersonen und
der Gruppen hintansetzen, sind daher gleichervedssierig abzulehnen (4).

Die Burger sollen sich ihrer auch von der Staatsdeanzuerkennenden Berechtigung und
Verpflichtung bewul3t sein, nach Mal3gabe ihrer Mibtigeiten zum wahren Fortschritt ihres
Gemeinwesens beizutragen. Namentlich in den wiaflath weniger entwickelten Landern,
wo alle verfigbaren Mittel dringend benétigt werdeeil3t es das Gemeinwohl ernstlich
gefahrden, wenn man seine Mittel dem produktivers&iz vorenthalt oder - unbeschadet des
personlichen Rechtes auszuwandern - seinem Gensgnweaterielle und ideelle Hilfen, auf
die es angewiesen ist, entzieht.

66. Abbau uUbergrofRer sozialbkonomischer Untersclaed

Um den Erfordernissen von Gerechtigkeit und Bikigkzeniige zu tun, missen ernsthafte
Anstrengungen unternommen werden, um - unbeschadé&echte der menschlichen Person
und der besonderen Veranlagung jedes einzelnere¥elllie Ubergrof3en und noch weiter
zunehmenden Ungleichheiten der wirtschaftlicheneligd die damit Hand in Hand gehende
personliche und soziale Diskriminierung moglictestah abzubauen. Desgleichen bedarf es in
manchen Gegenden an gesichts der besonderen Sghkeiten, denen die Landwirtschaft in
bezug auf Gewinnung und Absatz ihrer Erzeugnisserliggt, besonderer Malinahmen
zugunsten der Bauern mit dem Ziel, ihre Produkziorerhéhen oder glnstiger abzusetzen
oder erforderliche Entwicklungen und Neugestaltinigedie Wege zu leiten oder ihr
Einkommen auf eine angemessene Hohe zu bringesaird verhiten, dald sie, wie es o6fters



Philosophie, Atheismus und Religionskritik in den D okumenten des Il. Vaticanum
R.Langthaler - WS 2011/2012 Version 20.12.2011 /S 86 .

vorkommt, auf die Dauer Uber die Lage von Staatgriirzweiter Klasse nicht
hinauskommen. Sache der Bauern selbst, vor allejuadgen Generation, ist es, sich
angelegentlich darum zu bemuihen, ihr beruflichesrt€d zu steigern, ohne das es keinen
Fortschritt in der Landwirtschaft geben kann (5).

Gerechtigkeit und Billigkeit gebieten ferner, die virtschaftlichen Fortschritt unerlaR3liche
Mobilitat so zu regeln, daf3 das Leben der Einzelmahder Familien nicht ungesichert oder
gefahrdet wird. Die aus anderen Voélkern und Landenangezogenen Arbeiter, die durch
ihre Arbeit zum wirtschaftlichen Aufstieg des Vaotkeder Landes beitragen, durfen, was
Entlohnung und Arbeitsbedingungen angeht, in kéiderse diskriminiert werden. Alle im
Aufnahmeland, namentlich aber die 6ffentlichenl8igldirfen sie nicht als blof3e
Produktionsmittel behandeln, sondern haben ihremahschlichen Personen zu begegnen
und sollen ihnen helfen, ihre Familien nachzuzieleas sich angemessene Wohngelegenheit
zu verschaffen, sollen auch ihre Eingliederungda gesellschaftliche Leben des
Aufnahmelandes und seiner Bevolkerung beginstigeweit wie moglich sollte man jedoch
in ihren Heimatlandern selbst Arbeitsgelegenhdiaffen.

Angesichts der heute sich vollziehenden UmwalzumigeWirtschaftsleben und des
Gestaltwandels zur industriellen Gesellschaft, wisielsweise die Automation im
Vormarsch ist, muld Sorge dafir getragen werdenadafeichende und fir den Einzelnen
passende Arbeitsgelegenheit, verbunden mit der ibtidgdit ausreichender technischer und
fachlicher Ausbildung, bereitsteht und zugleich belbensunterhalt und die Menschenwirde
namentlich derer gesichert sind, die wegen ihresimgheitlichen Zustandes oder ihres Alters
sich in besonders schwieriger Lage befinden.

Zweiter Abschnitt: Einige fur das ganze sozialokonmische Leben verbindliche
Grundsatze

67. Arbeit, Arbeitsbedingungen, Freizeit

Die in der Gitererzeugung, der Guterverteilung imnden Dienstleistungsgewerben geleis
menschliche Arbeit hat den Vorrang vor allen andétaktoren des wirtschaftlichen Lebens,
denn diese sind nur werkzeuglicher Art.

Die Arbeit namlich, gleichviel, ob selbstandig aeglt oder im Lohnarbeitsverhaltnis
stehend, ist unmittelbarer Ausflul3 der Persongdre stofflichen Dingen ihren Stempel
aufpragt und siehrem Willen dienstbar macht. Durch seine Arbeié#trder Mensch sein ur
der Seinigen Leben, tritt in tatigen Verbund mihse Bridern und dient ihnen; so kann er
praktische Néachstenliebe Giben und seinen Beitralyallendung des Schopfungswerkes
Gottes erbringen. Ja wir halten fest: Durch seio# @Gargebrachte Arbeit verbindet der
Mensch sich mit dem Erlésungswerk Jesu Christistetter, indem er in Nazareth mit eige
Handen arbeitete, der Arbeit eine einzigartige VEiuerliehen hat. Daraus ergibt sich fur
jeden Einzelnen sowohl die Verpflichtung zu gewmedter Arbeit wie auch das Recht i
Arbeit; Sache der Gesellschaft aber ist es, nagbilger Lage der Dinge fir ihren Teil
behilflich zu sein, dal3 ihre Blrger Gelegenheiamareichender Arbeit finden kénnen.
Schlie3lich ist die Arbeit so zu entlohnen, dal3 detreiter die Mittel zu Gebote stehen, um
sein und der Seinigen materielles, soziales, keiles und spirituelles Dasein angemessen zu
gestalten - gemalf der Funktion und Leistungsfaitigies Einzelnen, der Lage des
Unternehmens und unter Ricksicht auf das Gemein{@hl

Da der Wirtschaftsprozel3 im allgemeinen auf Arleitsinigung beruht, ist es unbillig und
menschenunwirdig, ihn so zu gestalten und zu lerdahirgendwelche Arbeitenden zu



Philosophie, Atheismus und Religionskritik in den D okumenten des Il. Vaticanum
R.Langthaler - WS 2011/2012 Version 20.12.2011 /S 87 .

Schaden kommen. Nicht selten aber geschieht esheuth noch, daf? die Werktéatigen
geradezu zu Sklaven ihres eigenen Werkes werdenaler laf3t sich auf keinen Fall durch
sogenannte Gesetzmaliigkeiten des wirtschaftlicke®ers rechtfertigen. Der ganze Vollzug
werteschaffender Arbeit ist daher auf die Bedus®ider menschlichen Person und ihrer
Lebensverhéltnisse auszurichten, insbesonderea@edllirfnisse des hauslichen Lebens,
dies namentlich bei den Familienmittern, unterditier Ricksichtnahme auf Geschlecht und
Alter. Uberdies sollte der arbeitende Mensch inseArbeit selbst Gelegenheit haben zur
Entwicklung seiner Anlagen und Entfaltung seinensBewerte. Alle aber, die ihre Zeit und
Kraft mit gebuhrendem Verantwortungsbewul3tseinAdbeit widmen, sollten auch tber
ausreichende Ruhezeiten und Mul3e verfugen fur dbsrimit ihren Familien, fur ihr
kulturelles, gesellschaftliches und religitses lrekla sie sollten auch die Méglichkeit haben,
gerade diejenigen Anlagen und Fahigkeiten freirdwigkeln, zu deren Entfaltung ihre
berufliche Tatigkeit vielleicht nur wenig Gelegenhzetet.

68. Die Beteiligung in der Ordnung von Unternehmemd Gesamtwirtschaft; die
Arbeitskampfe

In den wirtschaftlichen Unternehmen stehen Persam&nnander in Verbund, d.h. freie,
selbstverantwortliche, nach Gottes Bild geschaffdeaschen. Darum sollte man unter
Bedachtnahme auf die besonderen Funktionen deelgiz, sei es der Eigentumer, der
Arbeitgeber, der leitenden oder der ausfuhrendéiit&rund unbeschadet der erforderlichen
einheitlichen Werkleitung die aktive Beteiligundealan der Unternehmensgestaltung (7)
voranbringen; die geeignete Art und Weise der Vidiiehung ware naher zu bestimmen. In
groRem Umfang werden Entscheidungen tber wirtdattadtund soziale Angelegenheiten,
die fur das kunftige Los der Arbeiter und ihrer Neemmenschaft von Bedeutung sind, nicht
so sehr in den einzelnen Unternehmen als vielmehibheren Stellen getroffen; darum
sollten die Arbeiter auch daran beteiligt sein,eseunmittelbar, sei es durch frei gewéhlte
Abgesandte.

Eines der grundlegenden Rechte der menschlichesofPest das Recht der im
Arbeitsverhaltnis stehenden Menschen, in vollerh&ie Organisationen zu grinden, die sie
echt vertreten und imstande sind, zur rechten Gestpdes Wirtschaftslebens einen
wirksamen Beitrag zu leisten, wie auch in diesega@isationen sich frei zu betatigen, ohne
Gefahr zu laufen, deswegen irgendwelchen Nachtailsgesetzt zu sein. Durch eine solche
geordnete Beteiligung, verbunden mit steigendernsehaftlichem und sozialem
Bildungsstand, werden bei allen das Verstandniegemen Aufgabe und das
Verantwortungsbewuf3tsein standig zunehmen; daswartér dazu fuhren, alle - gemal3 den
Anlagen und Fahigkeiten eines jedahrer Verbundenheit im gemeinsamen Bemihen ur
allumfassende Werk des wirtschaftlichen und sozi&lertschritts und um die allseitige
Verwirklichung des Gemeinwohls inne werden zu lasse

Wo der Gegensatz wirtschaftlicher oder sozialesrgsen zu kampferischen
Auseinandersetzungen zu fuhren droht, missen al@iBungen dahin zielen, eine friedliche
Losung zu finden. An erster Stelle mul3 immer didiete Aussprache der Beteiligten stehen.
Nichtsdestoweniger wi auch unter den heutigen Verhaltnissen der Stne2kin auch nur als
letzter Behelf, unentbehrlich bleiben, um RechteAtbeiter zu verteidigen oder berechtigte
Forderungen durchzusetzen. So schnell als méglidh dann aber versucht werden, den Weg
zur Wiederaufnahme von Verhandlungen und gemeinsasberlegungen uber eine
Verstandigung zu finden.

69. Die Widmung der irdischen Guter an alle Mensche
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Gott hat die Erde mit allem, was sie enthalt, zuntzEn aller Menschen und Volker
bestimmt; darum musealiese geschaffenen Guter in einem billigen Venighllen zustatte
kommen; dabei hat die Gerechtigkeit die FihrungydHa Hand geht mit ihr die Liebe (8).
Wie immer das Eigentum und seine nahere Ausgestatntsprechend den
verschiedenartigen und wandelbaren Umstanden irediglichen Institutionen der Volker
eingebaut sein mag, immer gilt es, achtzuhabenliagé allgemeine Bestimmung der Guter.
Darum soll der Mensch, der sich dieser Guter bedoke dul3eren Dinge, die er rechtmaliig
besitzt,nicht nur als ihm persénlich zu eigen, sondern eufle zugleich auch als Gemein
ansehen in dem Sinn, daf3 sie nicht ihm allein, menduch anderen von Nutzen sein kbnnen
(9). Zudem steht allen das Recht zu, einen fur séthst und ihre Familien ausreichenden
Anteil an den Erdengutern zu haben. Das war dienveg der Vater und Lehrer der Kirche,
die sagen, es sei Pflicht, die Armen zu unterstijtaad zwar nicht nur vom UberfluRR (10).
Wer aber sich in duRerster Notlage befindet, hatRikscht, vom Reichtum anderer das
Bendtigte an sich zu bringen (11). Angesichts defRgn Zahl derer, die in der Welt Hunger
leiden, legt das Heilige Konzil sowohl den Einzelrads auch den offentlichen Gewalten
dringend ans Herz, sie méchten doch eingedenk dessWortes: "Speise den vor Hunger
Sterbenden, denn ihn nicht speisen heil3t ihn {@2)Y, jeder nach dem Mal3e dessen, was
ihm maoglich ist, Ernst damit machen, ihre Guterzoiéilen und hinzugeben und dabei
namentlich jene Hilfen zu gewahren, durch die s#&n es Einzelne, seien es ganze Valker,
sich selber helfen und entwickeln kénnen.

In den wirtschaftlich wenig entwickelten Gesellsitia wird der Gemeinwidmung der Gter
zu einem Teil durch Gewohnheiten und Uberliefermgechnung getragen, die jedem Glied
der Gemeinschaft das unbedingt Notige sichern. &5 aber vermieden werden, bestimmte
Gewohnheiten als starr und unveranderlich anzusevem sie neuen Bedirfnissen der
Gegenwart nicht mehr genugen, nicht minder aben,aoankluger Weise gegen an sich
achtenswerte Gewohnheiten anzugehen, die bei ggsahAnpassung an die heutigen
Verhaltnisse auch weiterhin groRen Nutzen stifle@hnlicher Weise kann in wirtschaftlich
weit fortgeschrittenen Landern eine Vielfalt vomEthtungen sozialer Vorsorge und
Sicherung zu ihrem Teil die Gemeinwidmung der Guewirklichen. Weiter auszubauen
sind Familienund Gemeinschaftsdienste, namentlich solche ndebden und erzieheriscr
Zielen. Bei allen Malinahmen dieser Art gilt es atsauf zu achten, dal3 die Staatsburger
nicht zu Passivitat gegentber der Gesellschafenetiwerden, nicht der Erfillung der ihnen
obliegenden Pflichten aus dem Wege gehen odeDilerstleistung verweigern.

70. Investitionen, Wahrung

Investitionen ihrerseits missen dahin zielen, sr@chendem Mal3e Arbeits- und
Verdienstgelegenheiten zu schaffen nicht alleirdférgegenwartige, sondern auch fur die
kunftige Bevdlkerung. Alle, die Uber diese Invastien und Uber die Ausrichtung der
Wirtschaft zu entscheiden haben, seien es Einz8ingpen oder 6ffentliche Gewalten, sind
gehalten, diese Zielsetzung vor Augen zu habenhned strengen Verpflichtung eingedenk
Zu sein, einerseits den derzeitigen Bedarf mensaeliger Lebenshaltung sowohl der
Einzelnen als auch des gesellschaftlichen Ganzeleeken, andererseits den Blick auf die
Zukunft zu richten und fir ein ausgewogenes Venlgiltu sorgen zwischen dem, was zur
Deckung der derzeitigen privaten und offentlicherbrauchsbedirfnisse bereitgestellt wird,
und den notwendigen Investitionen zugunsten denfolgenden Generation. Auch die
dringenden Bedurfnisse der wirtschaftlich wenigetgeschrittenen Volker und Lander sind
standig im Auge zu halten.

In Sachen der Wahrung hite man sich, dem wahren téoleigenen oder fremder Nationen
zuwiderzuhandeln. Dartber hinaus treffe man Vorsodgl3 die wirtschaftlich Schwachen
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nicht durch Anderungen des Geldwertes ungereclthgesgt werden.

71. Der Zugang zu Eigentum und privatem Vermogeantwirtschaftlicher
Grof3grundbesitz

Eigentum und andere Formen privater Verfugung @ab@ere Guter tragen bei zur
Selbstdarstellung der Person; Uberdies geben sieMEnschen die Mdglichkeit, seine
Aufgabe in Gesellschaft und Wirtschaft zu erfulldarum liegt viel daran, den Zugang
sowohl der Einzelnen als auch der Vergemeinschgétuzu einem gewissen Malf3 von
Verflugungsmacht Gber auf3ere Guter zu begunstigen.

Privateigentum oder ein gewisses Mal3 an Verfuguaghimiber aul3ere Guter vermitteln den
unbedingt nétigen Raum fiir eigenverantwortlichet@asg des personlichen Lebens jedes
Einzelnen und seiner Familie; sie missen als em&@rlangerung der menschlichen Freil
betrachtet werden; auch spornen sie an zur UbemabmAufgaben und Verantwortung;
damit z&hlen sie zu den Voraussetzungen staatstidnge Freiheit (13).

Diese Verfugungsmacht oder dieses Eigentum gibeate in vielerlei Gestalt; von Tag zu
Tag werden sie noch vielgestaltiger. Alle behaéteoh neben den Einrichtungen der
sogenannten sozialen Sicherheit, neben den voGesslischaft gewahrleisteten
Rechtsansprichen und Dienstleistungen ihre Bedguaismicht geringzuschatzende
Daseinssicherung. Das gilt aber nicht allein vontemi@llen, sondern auch vom immateriel
Eigentum, z.B. von beruflichen Fahigkeiten.

Das Recht auf Privateigentum schliel3t aber die R&Rigkeit von Gemeineigentum in
verschiedenen Formen nicht aus. Die UberfihrungGatern in Gemeineigentum kann nur
von den zustandigen obrigkeitlichen Stellen entdpead dem, was das Gemeinwohl fordert,
und in dieser Begrenzung sowie gegen billige Ertdigung erfolgen. Sache der 6ffentlichen
Gewalt ist es auch, Vorsorge zu treffen gegen eMi@brauch privaten Eigentums im
Widerspruch zum Gemeinwohl (14).

Aber auch das Privateigentum selbst hat eine ihsentéiche soziale Seite; sie hat ihre
Grundlage in der Widmung der Erdenguter an allg. @8i AulRerachtlassung dieser seiner
sozialen Seite fuhrt das Eigentum in grol3em UmfanRaffgier und schweren Verirrungen,;
das aber liefert seinen Gegnern den Vorwand, dgenEimsrecht als solches in Frage zu
stellen.

In manchen wirtschaftlich weniger entwickelten Lamdbesteht grol3er, ja riesengrolier
Landbesitz, der nur schwach genutzt oder gar ikudpver Absicht vollig ungenitzt liegen
gelassen wird, wahrend die Mehrheit der Bevolkeremigveder Uberhaupt keinen Boden
besitzt oder nur aul3erst geringe landwirtschattlislutzflachen in Bestellung hat, wéahrend
auf der anderen Seite die Steigerung der landwiaficchen Ertrage unverkennbar dringlich
ist. Nicht selten beziehen diejenigen, die von Beyentiimern als Arbeitskrafte gedungen
werden oder Teile von deren Besitz als Pachterrsshiaften, nur einen
menschenunwirdigen Lohn oder Ertragsanteil, ermaraggiemessener Unterkunft und
werden von Mittelspersonen ausgebeutet. Ohne j@deiBssicherung leben sie in einer
Dienstbarkeit, die ihnen nahezu jede Mdglichkeittaaus eigenem Antrieb und in eigener
Verantwortung etwas zu unternehmen, ihnen jedetuitallen Fortschritt und jede Beteiligu
am gesellschaftlichen und politischen Leben verddigr sind Reformen geboten mit dem
Ziel, je nach Lage des Falles die Bezlige zu erhdhemrbeitsbedingungen zu verbessern,
das Beschaftigungsverhaltnis zu sichern, Anreieiganer Unternehmungslust zu bieten,
schlie3lich auch die nicht hinreichend genutztesi2angen aufzuteilen unter diejenigen, die
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imstande sind, diese Flachen ertragbringend zu emadh letzterem Falle missen die ndtigen
Sachmittel und Hilfseinrichtungen beigestellt waerd@sbesondere Ausbildungsbeihilfe und
organisatorischer Verbund echt genossenschatftlisiiekVo das Gemeinwohl die Entzieht
des Eigentums erfordert, ist die Entschadigung maltigkeit zu bemessen unter Abwagung
aller einschlagigen Gesichtspunkte.

72. Wirtschaft und Reich Christi

Wer als Christ am heutigen sozialokonomischen Ebrits mitwirkt und dabei fur
Gerechtigkeit und Liebe eintritt, der moge Uberzeain, er kbnne viel beitragen zum Wohl
der Menschheit und zum Frieden auf dieser Welt.aBaliesem seinem Wirken mége er,
gleichviel, ob er als Einzelner oder im Verbund amtleren tatig wird, leuchtendes Beispiel
geben. Hat er sich erst einmal die unerlal3lichéSamtnis und Erfahrung angeeignet, dann
maoge er unter den irdischen Betatigungen die réOhd@ung innehalten, in Treue gegen
Christus und seine frohe Botschaft, dergestalt,sg@fd ganzes personliches und
gesellschaftliches Auftreten gepragt sei vom GiastBergpredigt, insbesondere von der
Seligpreisung der Armut. Wer immer im Gehorsam gegbristus zuerst das Reich Gottes
sucht, der starkt und lautert dadurch seine Lieksagung, um allen seinen Bridern zu he
und unter dem Antrieb der gottlichen Liebe das, diasGerechtigkeit verlangt, zur vollen
Verwirklichung zu fihren (16)

KAPITEL IV
DAS LEBEN IN DER POLITISCHEN GEMEINSCHAFT
73. Das offentliche Leben heute

Tiefgreifende Anderungen zeigen sich heute aucerhaib der politischen Strukturen und
Einrichtungen der Volker als Folge ihrer kulturellsvirtschaftlichen und gesellschaftlichen
Entwicklung. Diese Veranderungen haben gro3en lndiuf das Leben der politischen
Gemeinschaft, vor allem hinsichtlich der Rechte Bficthten aller bei der Austibung der
staatsburgerlichen Freiheit, zur Verwirklichung @smeinwohls und bei der Ordnung der
Beziehungen der Blrger untereinander und zur ditben Gewalt.

Aus dem lebendigeren Bewultsein der menschlichem&iiéchst ja in den verschiedenen
Teilen der Welt das Bestreben, eine neue politiechtliche Ordnung zu schaffen, in der die
Rechte der menschlichen Person im offentlichen hdfgsser geschiitzt sind, etwa das Recht
auf Versammlungs-, Vereinigungs- und Meinungsfri¢illed das Recht auf privates und
offentliches Bekenntnis der Religion.

Der Schutz dieser Personenrechte ist namlich digemalige Bedingung dafir, daf3 die Bl
einzeln oder im Verbund am Leben und der LeiturgySkaates tatigen Anteil nehmen
kénnen. Parallel zu dem kulturellen, wirtschaftéolund gesell$@ftlichen Fortschritt wach
bei vielen das Verlangen nach mehr Anteil an dest&ing des Lebens der politischen
Gemeinschaft.

Im Bewul3tsein vieler wachst das Verlangen, die Redbr Minderheiten zu wahren, ohne
dalR deren Pflichten der politischen Gemeinschafeg@éber aul3er acht gelassen werden;
Uberdies nimmt die Achtung vor Menschen anderenitay oder Religion zu. Gleichzeitig
bildet sich eine immer breitere Zusammenarbeit dadiiaus, dal? alle Burger, nicht nur eir
privilegierte, wirklich in den Genul3 ihrer persa@hien Rechte gelangen kdnnen.
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Umgekehrt werden alle jene politischen Formen imechan Landern verworfen, die die
staatsburgerliche und religiése Freiheit schmalkdimmZahl der Opfer politischer
Leidenschaften und Verbrechen vermehren und diéilfwsy der staatlichen Gewalt zum
Eigennutz einer bestimmten Partei oder gar der Matier selbst und zum Schaden des
Gemeinwohls mi3brauchen.

Fur den Aufbau eines wirklich menschenwirdigentgalnen Lebens ist nichts so wichtig
die Pflege der inneren Einstellung auf GerechtigR&ivhlwollen und Dienst am Gemeinwc
sowie die Schaffung fester Grundiberzeugungen ddewahre Wesen politischer
Gemeinschaft und tber das Ziel, den rechten Gebnawd die Grenzen der 6ffentlichen
Gewalt.

74. Natur und Endzweck der politischen Gemeinschatft

Die Einzelnen, die Familien und die verschiedeneup@en, aus denen sich die politische
Gemeinschaft zusammensetzt, wissen, dal’ sie althhimstande sind, alles das zu leisten,
was zu einem in jeder Richtung menschlichen Leleddd. Sie erfassen die Notwendigkeit
einer umfassenderen Gesellschaft, in der alledi@gfire eigenen Krafte zusammen zur
standig besseren Verwirklichung des Gemeinwohisetaen (1).

So begriinden sie denn die politische Gemeinsandfreén verschiedenen Formen.

Die politische Gemeinschaft besteht also um di€seinwohls willen; in ihm hat sie ihre
letztgiltige Rechtfertigung und ihren Sinn, aus ieitet sie ihr urspringliches Eigenrecht ab.

Das Gemeinwohl aber begreift in sich die Summe glger Bedingungen gesellschaftlichen
Lebens, die den Einzelnen, den Familien und geselfdichen Gruppen ihre eigene
Vervollkommnung voller und ungehinderter zu erreitclyestatten (2).

Aber die Menschen, die zu einer politischen Genoliat zusammenfinden, sind zahlreich
und verschiedenartig. Sie kénnen mit Recht vergigime Meinungen haben. Damit nun der
Staat nicht dadurch, dal’ jeder seiner eigenen Arnfilgt, zerfallt, bedarf es einer Autoritat,
welche die Krafte aller Burger auf das Gemeinwehkt, nicht blo durch die Automatismen
des Institutionellen oder durch brutale Gewalt,dssn vor allem als moralische Macht, die
sich stutzt auf die Freiheit und auf das Bewul3ts@ier ibernommenen Verantwortung.

Offenkundig sind also die politische Gemeinschafl die 6ffentliche Autoritat in der
menschlichen Natur begrindet und gehdren zu deGadthvorgebildeten Ordnung,
wenngleich die Bestimmung der Regierungsform uedAdiswahl der Regierenden dem
freien Willen der Staatsburger tberlassen bleil3gn (

Ebenso ergibt sich, dal sich die Ausibung deripdtien Gewalt in der Gemeinschatt als
solcher oder in den fir sie reprasentativen Institen immer nur im Rahmen der sittlichen
Ordnung vollziehen darf, und zwar zur Verwirkliclyutles Gemeinwohls - dieses aber
dynamisch verstanden - und entsprechend einemtegitjuridischen Ordnung, die bereits
besteht oder noch geschaffen werden soll. Dannsabérauch die Staatsbirger im Gewissen
zum Gehorsam verpflichtet4. Daraus ergeben sichdasVerantwortlichkeit, Wirde und
Bedeutung der Regierenden.

Wo jedoch die Staatsbuirger von einer offentlichew@t, die ihre Zustandigkeit
Uberschreitet, bedrtickt werden, sollen sie sichtme@igern, das zu tumas das Gemeinwo
objektiv verlangt. Sie haben jedoch das Recht, uimekihrer Mitblrger Rechte gegen den
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MiRbrauch der staatlichen Autoritat zu verteidigeeilich innerhalb der Grenzen des
Naturrechts und des Evangeliur

Die konkrete Art und Weise, wie die politische Gamehaft ihre eigene Verfassung und die
Ausibung der 6ffentlichen Gewalt ordnet, kann eneipend der Eigenart der verschiedenen
Volker und der geschichtlichen Entwicklung versdeie sein. Immer aber muf3 sie im Dienst
der Formung eines gebildeten, friedliebenden umggéber allen anderen wohlwollenden
Menschen stehen, zum Vorteil der gesamten Mendsieamilie.

75. Die Mitarbeit aller am 6ffentlichen Leben

In vollem Einklang mit der menschlichen Natur steiet Entwicklung von rechtlichen und
politischen Strukturen, die ohne jede Diskriminregwallen Staatsbirgern immer mehr die
tatsachliche Mdglichkeit gibt, frei und aktiv tailzaben an der rechtlichen Grundlegung ihrer
politischen Gemeinschaft, an der Leitung des paliten Geschehens, an der Festlegung des
Betatigungsbereichs und des Zwecks der verschiedessatutionen und an der Wahl der
Regierenden (5).

Alle Staatsburger aber sollen daran denken, vomiRew Pflicht der freien Wahl Gebrauch
zu machen zur Férderung des Gemeinwohls.

Die Kirche ihrerseits zollt der Arbeit jener, dielszum Dienst an den Menschen fur das
Wohl des Staates einsetzen und die Lasten eineglsesoAmtes tragen, Anerkennung und
Achtung.

Soll die verantwortungsbewul3te Mitarbeit der Burngetaglichen Leben des Staates den
gewunschten Erfolg haben, so mul eine Ordnungai@syen Rechtes vorhanden sein, in
eine sinnvolle Aufteilung der Amter und Institutender 6ffentlichen Gewalt in Verbindung
mit einem wirksamen und nach allen Seiten hin udaglgen Schutz der Rechte gegeben ist.

Die Rechte aller Personen, Familien und gesellfladtedn Gruppen und deren Ausiibung
sollen anerkannt, geschitzt und geférdert werdes@mmen mit den Pflichten, die alle
Staatsburger binden. Unter diesen Pflichten muBréaaklich die Pflicht genannt werden,
dem Staat jene materiellen und personlichen Diensteisten, die fur das Gemeinwohl
notwendig sind.

Die Regierenden sollen sich davor hiten, den Famitiesellschaftlichen und kulturellen
Gruppen, vorstaatlichen Korperschaften und Institidn Hindernisse in den Weg zu legen
oder ihnen den ihnen zustehenden freien Wirkungskrenehmen; vielmehr sollen sie diese
grof3ziigig und geregelt fordern.

Aber auch die Staatsbirger, einzeln oder in Gruppaien der 6ffentlichen Autoritat nicht
eine zu umfangreiche Gewalt zugestehen noch vamigebuhrlich groRe Zuwendungen und
Begunstigungen fordern, so daf3 die Eigenverantwgrter Einzelnen, der Familien und
gesellschaftlichen Gruppen gemindert wird.

Die heutzutage stets verwickelter werdenden Vemlsdle zwingen die staatliche Autoritét,
haufiger in soziale, wirtschaftliche und kultureagelegenheiten einzugreifen; sie will da
geeignetere Voraussetzungen dafir schaffen, daBtaatsbirger und gesellschaftlichen
Gruppen wirksamer in Freiheit das Wohl des Mensdéhgeder Hinsicht verwirklichen
kénnen. Je nach der Verschiedenheit der Landedan&ntwicklung der Volker kbnnen
jedoch die Beziehungen zwischen der Sozialisaftdmigd dr Autonomie sowie der
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Entfaltung der Person verschieden gedacht werdeerdll jedoch, wo die Ausiibung von
Rechten um des Gemeinwohls willen zeitweise bes&hrdird, mul3 die Freiheit, sobald die
Voraussetzungen fur diese Beschrankung wegfallareratiglich wiederhergestellt werden.
Unmenschlich ist es, wenn eine Regierung auf tétalioder diktatorische Formen verféllt,
die die Rechte der Person und der gesellschaftli@rappen verletzen.

Die Staatsburger sollen eine hochherzige und tvterlandsliebe pflegen, freilich ohne
geistige Enge, vielmehr so, dal’ sie dabei das \dahanzen Menschheitsfamilie im Auge
behalten, die ja durch die mannigfachen Bande heiscen Rassen, Volkern und Nationen
miteinander verbunden ist.

Die Christen sollen in der politischen Gemeinscfafe Berufung beachten, die ihnen ganz
besonders eigen ist. Sie sollen beispielgebend dafii, insofern sie pflichtbewul3t handeln
und sich fur das Gemeinwohl einsetzen. Sie sollenldihre Tat zeigen, wie sich Autoritat
mit Freiheit, personliche Initiative mit solidarisr Verbundenheit zum gemeinsamen
Ganzen, gebotene Einheit mit fruchtbarer Vielfatbmden lassen. Berechtigte
Meinungsverschiedenheiten in Fragen der Ordnunsggcinér Dinge sollen sie anerkennen,
die anderen, die als Einzelne oder kollektiv solelenungen anstandig vertreten, sollen sie
achten.

Die politischer Parteien missen das fordern, wasiBrachtens nach vom Gemeinwonhl
gefordert wird; sie durfen niemals ihre Sonderiegésen Uber dieses Gemeinwonhl stellen.

Die heute dem Volk und besonders der Jugend scemaligee staatsbirgerliche und politische
Erziehung ist eifrig zu pflegen, so dal? alle Burger Leben der politischen Gemeinschaft
aktiv teilnehmen kénnen. Wer dazu geeignet ist @dgbrdazu ausbilden kann, soll sich da
vorbereiten, den schweren, aber zugleich ehrem@&Beruf des Politikers auszulben, und
sich diesem Beruf unter Hintansetzung des eigerweteNs und materiellen Gewinns widm
Sittlich integer und klug zugleich, soll er angelyegen alles Unrecht und jede
Unterdriickung, gegen Willkirherrschaft und Intoter&ines Einzelnen oder einer politisc
Partei. Redlich und gerecht, voll Liebe und patitien Muts soll er sich dem Wohl aller
widmen.

76. Politische Gemeinschaft und Kirche

Sehr wichtig ist besonders in einer pluralistiscli@sellschaft, dal man das Verhaltnis
zwischen der politischen Gemeinschaft und der Kingbhtig sieht, so dal? zwischen dem,
was die Christen als Einzelne oder im Verbund igeeen Namen als Staatsburger, die von
ihrem christlichen Gewissen geleitet werden, und,dgas sie im Namen der Kirche
zusammen mit ihren Hirten tun, klar unterschieded.w

Die Kirche, die in keiner Weise hinsichtlich ihiuafgabe und Zustandigkeit mit der
politischen Gemeinschaft verwechselt werden dachrauch an irgendein politisches System
gebunden ist, ist zugleich Zeichen und Schutz dengzendenz der menschlichen Person.

Die politische Gemeinschaft und die Kirche sind jauhrem Gebiet voneinander unabhangig
und autonom. Beide aber dienen, wenn auch in viedeher Begriindung, der personlichen
und gesellschaftlichen Berufung der gleichen Meascbiesen Dienst kbnnen beide zum
Wohl aller um so wirksamer leisten, je mehr undskesie rechtes Zusammenwirken
miteinander pflegen; dabei sind jeweils die Umsé&woin Ort und Zeit zu berlcksichtigen.
Der Mensch ist ja nicht auf die zeitliche Ordnumgdhrankt, sondern inmitten der
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menschlichen Geschichte vollzieht er ungeschmééne ewige Berufung.

Die Kirche aber, in der Liebe des Erlosers begrtjricigt dazu bei, dafd sich innerhalb der
Grenzen einer Nation und im Verhaltnis zwischen délkern Gerechtigkeit und Liebe
entfalten. Indem sie namlich die Wahrheit des Eetings verkiindet und alle Bereiche
menschlichen Handelns durch ihre Lehre und dasrdsulgr Christen erhellt, achtet und
fordert sie auch die politische Freiheit der Binged ihre Verantwortlichkeit.

Wenn die Apostel und ihre Nachfolger mit ihnren Miitern gesandt sind, den Menschen
Christus als Erloser der Welt zu verkiinden, sastusie sich in ihrem Apostolat auf die
Macht Gottes, der oft genug die Kraft des Evangetiwffenbar macht in der Schwache der
Zeugen. Wer sich dem Dienst am Wort Gottes weilf3 sich der dem Evangelium eigenen
Wege und Hilfsmittel bedienen, die weitgehend Vaiesien sind von den Hilfsmitteln der
irdischen Gesellschaft.

Das Irdische und das, was am konkreten Menschee tlielt Gbersteigt, sind miteinander
eng verbunden, und die Kirche selbst bedient seshZitlichen, soweit es ihre eigene
Sendung erfordert. Doch setzt sie ihre Hoffnundptnéaf Privilegien, die ihr von der
staatlichen Autoritat angeboten werden. Sie wighs@uf die Ausibung von legitim
erworbenen Rechten verzichten, wenn feststehtddeth deren Inanspruchnahme die
Lauterkeit ihres Zeugnisses in Frage gestellbider wenn veranderte Lebensverhaltnisse
andere Regelung fordern.

Immer und Uberall aber nimmt sie das Recht in Amdprin wahrer Freiheit den Glauben zu
verkiinden, ihre Soziallehre kundzumachen, ihrertrAgfunter den Menschen unbehinder
erfillen und auch politische Angelegenheiten esittlichen Beurteilung zu unterstellen,
wenn die Grundrechte der menschlichen Person @deHdil der Seelen es verlangen. Sie
wendet dabei alle, aber auch nur jene Mittel ar¢gleedem Evangelium und dem Wohl aller
je nach den verschiedenen Zeiten und Verhéaltnisstsprecher

In der Treue zum Evangelium, gebunden an ihre Senauder Welt und entsprechend ihrem
Auftrag, alles Wahre, Gute und Schone in der mditden Gemeinschatft zu férdern (9) und
zu Uberhohen, festigt die Kirche zur Ehre GottesEeeden unter den Menschen (10).

KAPITEL V

DIE FORDERUNG DES FRIEDENS UND DER AUFBAU DER
VOLKERGEMEINSCHAFT

77. Einfihrung

In unseren Jahren, in denen die Leiden und Angstendler oder drohender Kriege noch
schwer auf den Menschen lasten, ist die gesamtasdhbritsfamilie in einer entscheidenden
Stunde ihrer Entwicklung zur Reife angelangt. Alliiéh ist sie sich untereinander
nadhergekommen, und Uberall ist sie sich schonikilarer Einheit bewul3t. Da kann sie ihre
Aufgabe, die Welt fur alle Gberall wirklich mensidhier zu gestalten, nur erfullen, wenn alle
sich in einer inneren Erneuerung dem wahren Friederenden. Dann strahlt unserer Zeit
jene Botschaft des Evangeliums, die dem héchsteneédeund Bemiihen der Menscht
entspricht, in neuem Licht auf, jene Botschaft, dlieeFriedensstifter seligpreist, "denn sie
werden Kinder Gottes heil3erVi{ 5,9).

Darum mochte das Konzil den wahren und hohen Heatgd Friedens klarlegen, die
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Unmenschlichkeit des Krieges verurteilen und méralErnst einen Aufruf an alle Christen
richten, mit Hilfe Christi, in dem der Friede gri@dmit allen Menschen
zusammenzuarbeiten, um untereinander in Gereclitigke Liebe den Frieden zu festigen
und all das bereitzustellen, was dem Frieden dient.

78. Vom Wesen des Friedens

Der Friede besteht nicht darin, dafl3 kein Kriegastial3t sich auch nicht blof3 durch das
Gleichgewicht entgegengesetzter Krafte sicherengspringt ferner nicht dem Machtgebot
eines Starken; er heil3t vielmehr mit Recht undrelgd ein "Werk der GerechtigkeitJés
32,17). Er ist die Frucht der Ordnung, die ihr igiter Griinder selbst in die menschliche
Gesellschaft eingestiftet hat und die von den Measdurch stetes Streben nach immer
vollkommenerer Gerechtigkeit verwirklicht werden BaZwar wird das Gemeinwohl des
Menschengeschlechts grundlegend vom ewigen Gesdtesdestimmt, aber in seinen
konkreten Anforderungen unterliegt es dem standfandel der Zeiten; darum ist der Fri
niemals endguiltiger Besitz, sondern immer wieder nneerfillende Aufgabe. Da zudem der
menschliche Wille schwankend und von der Siinde wedet ist, verlangt die Sorge um den
Frieden, dal? jeder dauernd seine Leidenschaft isehéiund dald die rechtmallige Obrigkeit
wachsam ist.

Dies alles genugt noch nicht. Dieser Friede karirEaden nicht erreicht werden ohne
Sicherheit fur das Wohl der Person und ohne da®Mdieschen frei und vertrauensvoll die
Reichtiimer ihres Geistes und Herzens miteinandentéer feste Wille, andere Menschen
und Volker und ihre Wirde zu achten, gepaart msaizbereiter und tatiger Bruderlichkeit -
das sind unedl3liche Voraussetzungen fir den Aufbau des Friedmsst der Friede auch (
Frucht der Liebe, die tber das hinausgeht, waS&drechtigkeit zu leisten vermag.

Der irdische Friede, der seinen Ursprung in deb&irum Nachsten hat, ist aber auch Abbild
und Wirkung des Friedens, den Christus gebrachtiidder von Gott dem Vater ausgeht.
Dieser menschgewordene Sohn, der Friedensflurstdnalich durch sein Kreuz alle
Menschen mit Gott versohnt und die Einheit alleeimem Volk und in einem Leib
wiederhergestellt. Er hat den HalR an seinem eigeeingetotet (1), und durch seine
Auferstehung erhéht, hat er den Geist der LielsigrHerzen der Menschen ausgegossen.

Das ist ein eindringlicher Aufruf an alle Christédie Wahrheit in Liebe zu tunEph4,15)
und sich mit allen wahrhaft friedliebenden Menschervereinen, um den Frieden zu erbeten
und aufzubauen.

Vom gleichen Geist bewegt, kbnnen wir denen un8eerkennung nicht versagen, die bei
der Wahrung ihrer Rechte darauf verzichten, Gearatwenden, sich vielmehr auf
Verteidigungsmittel beschranken, so wie sie auch®hwacheren zur Verfiigung stehen,
vorausgesetzt, dal3 dies ohne Verletzung der Recdkit®flichten anderer oder der
Gemeinschaft moglich ist.

Insofern die Menschen Sinder sind, droht ihnerGdifahr des Krieges, und sie wird ihnen
drohen bis zur Ankunft Christi. Soweit aber die Mdemen sich in Liebe vereinen und so die
Sunde Uberwinden, Uberwinden sie auch die Gewaltisianbis sich einmal die Worte
erfillen: "Zu Pflugen schmieden sie ihre Schweutar zu Winzermessern ihre Lanzen. Kein
Volk ziickt mehr gegen das andere das Schwert. Diagshandwerk gibt es nicht mehgeg
2,4).
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Erster Abschnitt: Von der Vermeidung des Krieges
79. Der Unmenschlichkeit der Kriege Da&mme setzen

Obwohl die jungsten Kriege unserer Welt ungeheunateriellen und moralischen Schaden
zugefugt haben, setzt der Krieg doch jeden Taggendeinem Teil der Welt seine
Verwustungen fort. Es droht sogar beim Gebrauckevischaftlicher Waffen, gleich welcher
Art, eine Barbarei der Kriegfuihrung, die die Kammfen zu Grausamkeiten verleitet, die die
vergangener Zeiten weit Ubersteigt. Die Komplifieirt der heutigen Lage und die
Verflochtenheit der internationalen Beziehungendgichen zudem neue hinterhaltige und
umesturzlerische Methoden, Kriege zu tarnen under_édnge zu ziehen. In vielen Féllen gibt
der Einsatz terroristischer Praktiken der Kriegtiitg eine neue Gestalt.

Diesen beklagenswerten Zustand der Menschheit ugeA mochte das Konzil vor allem an
die bleibende Geltung des naturlichen Vélkerrednis$ seiner allgemeinen Prinzipien
erinnern. Das Gewissen der gesamten Menschheihbekieh zu diesen Prinzipien mit
wachsendem Nachdruck. Handlungen, die in bewul3téserdpruch zu ihnen stehen, sind
Verbrechen; ebenso Befehle, die solche Handlungerdaen; auch die Berufung auf blinden
Gehorsam kann den nicht entschuldigen, der sigéladsZu diesen Handlungen muf3 man an
erster Stelle rechnen: ein ganzes Volk, eine Naiaer eine volkische Minderheit aus
welchem Grunde und mit welchen Mitteln auch immeszarrotten. Das sind furchtbare
Verbrechen, die aufs schérfste zu verurteilen ditiithste Anerkennung verdient dageger
Haltung derer, die sich solchen Befehlen furchtlind offen widersetzen.

Fur den Kriegsfall bestehen verschiedene internateoKonventionen, von einer recht grof3en
Anzahl von Landern mit dem Ziel unterzeichnet, drenenschlichkeit von Kriegshandlunc
und -folgen zu mindern, etwa die Konventionen zwhusz der Verwundeten und
Kriegsgefangenen und verschiedene &hnliche Abmaehmumiese Vertrage missen gehalten
werden. AulRerdem mussen alle, insbesondere dieRegen und die Sachverstandigen,
alles tun, um diese Abmachungen nach Mdglichkeiterbessern und dadurch die
Unmenschlichkeiten des Krieges besser und wirks@meudammen. Ferner scheint es
angebracht, dal3 Gesetze fur die in humaner WeissoXge treffen, die aus
Gewissensgrinden den Wehrdienst verweigern, voeseszs, dald sie zu einer anderen Form
des Dienstes an der menschlichen Gemeinschaft lserei

Allerdings - der Krieg ist nicht aus der Welt geaith Solange die Gefahr von Krieg besteht
und solange es noch keine zustandige internatigaalaritat gibt, die mit entsprechenden
Mitteln ausgestattet ist, kann man, wenn alle Mileiten einer friedlichen Regelung
erschopft sind, einer Regierung das Recht auicsitdrlaubte Verteidigung nicht absprechen.
Die Regierenden und alle, die Verantwortung fur 8&amat tragen, sind verpflichtet, das Wohl
der ihnen anvertrauten Volker zu schitzen, undalien diese ernste Sache ernst nehmen.
Der Einsatz militéarischer Mittel, um ein Volk readf3ig zu verteidigen, hat jedoch nichts zu
tun mit dem Bestreben, andere Nationen zu untegjoddas Kriegspotential legitimiert auch
nicht jeden militarischen oder politischen Gebrausich wird nicht deshalb, weil ein Krieg
ungltucklicherweise ausgebrochen ist, damit nungétempfmittel zwischen den
gegnerischen Parteien erlaubt.

Wer als Soldat im Dienst des Vaterlandes stehtablete sich als Diener der Sicherheit und
Freiheit der Volker. Indem er diese Aufgabe recfiilk, tragt er wahrhaft zur Festigung des
Friedens bei.
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80. Der totale Krieg

Mit der Fortentwicklung wissenschatftlicher Waffeaatisen der Schrecken und die
Verwerflichkeit des Krieges ins Unermel3liche. Diewendung solcher Waffen im Krieg
vermag ungeheure und unkontrollierbare Zerstérumagsauldsen, die die Grenzen einer
gerechten Verteidigung weit Uberschreiten. Ja wean alle Mittel, die sich schon in den
Waffenlagern der GroRmachte befinden, voll eingetzérde, wirde sich daraus eine fast
totale und gegenseitige Vernichtung des einen Geghech den anderen ergeben, abges
von den zahllosen Verwistungen in der Welt, die @ahrauch solcher Waffen als
verhangnisvolle Nachwirkungen folgen.

All dies zwingt uns, die Frage des Krieges mit eiggnz neuen inneren Einstellung zu priufen
(2). Die Menschen unseres Zeitalters sollen wisdafd,sie tber ihre kriegerischen
Handlungen einmal schwere Rechenschaft abzuledemh&on ihren heutigen
Entscheidungen hangt nadmlich weitgehend der LauZdkunft ab.

Deshalb macht sich diese Heilige Synode die Veturig des totalen Krieges, wie sie schon
von den letzten Papsten ausgesprochen wurde (8)gen und erklart:

Jede Kriegshandlung, die auf die Vernichtung gaBSzédte oder weiter Gebiete und ihrer
Bevolkerung unterschiedslos abstellt, ist ein Vecthen gegen Gott und gegen den Mens
das fest und entschieden zu verwerfen ist.

Die besondere Gefahr des modernen Krieges besight dafd er sozusagen denen, die im
Besitz neuerer wissenschaftlicher Waffen sind Giéegenheit schafft, solche Verbrechen zu
begehen, und in einer Art unerbittlicher Verstricguden Willen des Menschen zu den
furchterlichsten Entschlissen treiben kann. Dam#ukunft so etwas nie geschieht,
beschwdren die versammelten Bischéfe des ganzéadisds alle, insbesondere die
Regierenden und die militarischen Befehlshabeh, jgiderzeit der grof3en Verantwortung
bewul3t zu sein, die sie vor Gott und der ganzensitameit tragen.

81. Der Rustungswettlauf

Die wissenschaftlichen Waffen werden nun allerdimigst nur zum Einsatz im Kriegsfall
angehéauft. Weil man meint, dal3 die Starke der \tBgieng von der Fahigkeit abhénge, bei
einem Angriff des Gegners blitzartig zurtickzusckelaglient diese noch jahrlich wachsende
Anhaufung von Waffen dazu, auf diese ungewohnl&shiendgliche Gegner abzuschrecken.
Viele halten dies heute fiir das wirksamste Mit@len gewissen Frieden zwischen den
Volkern zu sichern.

Wie immer man auch zu dieser Methode der Abschregktehen magdie Menschen sollte
Uberzeugt sein, dal3 der Rustungswettlauf, zu deht wienige Nationen ihre Zuflucht
nehmen, kein sicherer Weg ist, den Frieden zu siclhud daf das daraus sich ergebende
sogenannte Gleichgewicht kein sicherer und wirldidfriede ist. Statt dal’ dieser die
Ursachen des Krieges beseitigt, drohen diese dadwgar eher weiter zuzunehmen.
Wahrend man riesige Summen fiir die Herstellung inmeeier Waffen ausgibt, kann man
nicht gentigend Hilfsmittel bereitstellen zur Bekdomg all des Elends in der heutigen Welt.
Anstatt die Spannungen zwischen den Volkern wirkiiad grindlich zu I6sen, Gbgigt mar
sie noch auf andere Erdteile. Neue Wege, von @meren Wandlung aus beginnend, miis
gewahlt werden, um dieses Argernis zu beseitigieny\Elt von der driickenden Angst zu
befreien und ihr den wahren Frieden zu schenken.
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Darum muf3 noch einmal erklart werden: Der Rustuegauf ist eine der schrecklichsten
Wunden der Menschheit, er schadigt unertraglichrAdieen. Wenn hier nicht Hilfe
geschaffen wird, ist zu beftirchten, dal er eingge3 all das todliche Unheil bringt, wozu er
schon jetzt die Mittel bereitstellt.

Gewarnt vor Katastrophen, die das Menschengesdhiecite mdglich macht, wollen wir die
Frist, die uns noch von oben gewahrt wurde, nitaenmit gescharftem
Verantwortungsbewuf3tsein Methoden zu finden, ungeiaungsverschiedenheiten auf eine
Art und Weise zu l6sen, die des Menschen wirdgjeDiie gottliche Vorsehung fordert
dringend von uns, dafd wir uns von der alten Knetlait des Krieges befreien.

Wohin uns der verhangnisvolle Weg, den wir bestdihaben, fihren mag, falls wir nicht
diesen Versuch zur Umkehr machen, das wissen ulit.ni

82. Die absolute Achtung des Krieges: eine welte/diktion, ihn zu verhindern

Es ist also deutlich, dal3 wir mit all unseren Keaffene Zeit vorbereiten mussen, in der auf
der Bais einer Ubereinkunft zwischen allen Nationenifdgir Krieg absolut geachtet werc
kann. Das erfordert freilich, daf3 eine von allear&annte offentliche Weltautoritat eingesetzt
wird, die Uber wirksame Macht verfigt, um fur elieherheit, Wahrung der Gerechtigkeit
und Achtung der Rechte zu gewahrleisten. Bevor diese winschenswerte Autoritat
konstituiert werden kann, missen die jetzigen nagonalen hochsten Gremien sich intensiv
um Mittel bemihen, die allgemeine Sicherheit bezgagewahrlesten. Da der Friede aus d
gegenseitigen Vertrauen der Volker erwachsen saligdt den Nationen durch den Schrecken
der Waffen auferlegt zu werden, sollten alle siemiihen, dem Wettriisten ein Ende zu
machen. Man soll wirklich mit der Abriistung beginngeicht einseitig, sondern in vertraglich
festgelegten gleichen Schritten und mit echtenwinksamen Sicherungen (4).

Inzwischen sind Versuche, wie sie schon unternommexden und noch werden, die Gefahr
des Krieges abzuwenden, keineswegs geringi&isen. Man sollte vielmehr den guten Wi
der Uberaus vielen stitzen, die, beladen durchahes Amt, aber zugleich im Gewissen
bedrangt durch die Schwere ihrer Verantwortungawfaninwirken, dafd der Krieg, den sie
verabscheuen, aus der Welt geschafft werde, wenaush nicht an der Kompliziertheit der
faktischen Verhaltnisse vorbeisehen kénnen. Inggamdi3 man zu Gott beten, dal3 er ihnen
die Kraft gibt, dieses hohe Werk der Liebe zu deembthen, den kraftvollen Aufbau des
Friedens immer wieder neu zu beginnen und tapferhduhalten. Dies verlangt heute sicher
von ihnen, dal’ sie mit Geist und Herz Uber die @enhrer eigenen Nation hinausschauen,
dal sie auf nationalen Egoismus und den EhrgeiterarNationen zu beherrschen,
verzichten, dal sie eine tiefe Ehrfurcht empfinfigrdie ganze Menschheit, die sich so
mihsam schon auf eine gréRere Einheit hinbewegt.

Uber die Probleme des Friedens und der Abriisturigssinon tiefe, mutige und unermdidli
Forschungen angestellt worden. Internationale Kesgg befaldten sich damit. Man sollte dies
alles als erste Schritte zur Losung dieser so safyen Fragen ansehen und fur die Zukunft
noch intensiver fordern, wenn man praktikable Engede erreichen will. Indessen soll man
sich huten, sich nur auf die Anstrengungen eiregeverlassen, ohne die eigene Einstellung
zu Uberprifen. Denn die Staatsméanner, die das Gerbl ihres eigenen Volkes zu
verantworten und gleichzeitig das Wohl der gesaritelt zu fordern haben, sind sehr
abhangig von der 6ffentlichen Meinung und Einstajlader Massen. Nichts ntzt ihnen ihr
Bemiuhen, Frieden zu stiften, wenn Gefuhle der FSaindft, Verachtung, Mil3trauen,
Rassenhal? und ideologische Verhartung die Mendolemen und zu Gegnern machen.
Darum sind vor allem eine neue Erziehung und euen&eist in der 6ffentlichen Meinung
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dringend notwendig. Wer sich der Aufgabe der Enangfy vor allem der Jugend, widmet und
wer die 6ffentliche Meinung mitformt, soll es atsre schwere Pflicht ansehen, in allen eine
neue Friedensgesinnung zu wecken. Wir alle mussenvandeln in unserer Gesinnung und
mussen die ganze Welt und jene Aufgaben in derk Bikommen, die wir alle zusammen
zum Fortschritt der Menschheit auf uns nehmen kénne

Tauschen wir uns nicht durch eine falsche Hoffnuivghn Feindschaft und Haf3 nicht
aufgegeben werden, wenn es nicht zum Abschluf¥ festeehrenhafter Vertrage kommt, die
fur die Zukunft einen allgemeinen Frieden sichelann geht die Menschheit, die jetzt schon
in Gefahr schwebt, trotz all ihrer bewundernswiedi§Vissenschaft jener dunklen Stunde
entgegen, wo sie keinen andern Frieden mehr slsidieaschaurige Ruhe des Todes.

Aber wahrend die Kirche Christi mitten in den Aregstlieser Zeit lebt und diese Worte
ausspricht, hort sie nicht auf, zuversichtlich offén. Unserer Zeit will sie immer wieder -
gelegen oder ungelegen - die apostolische Botsehgdtinden: "Seht, jetzt ist die Zeit der
Gnade" zur Bekehrung der Herzen; "jetzt ist der deg Heils" (5).

Zweiter Abschnitt: Der Aufbau der internationalen Gemeinschaft
83. Die Ursachen der Zwietracht und ihre Heilmittel

Um den Frieden aufzubauen, missen vor allem diadden der Zwietracht in der Welt, die
zum Krieg fuhren, beseitigt werden, an erster Sk Ungerechtigkeiten. Nicht wenige
entspringen allzu grof3en wirtschaftlichen Ungle&itdn oder auch der Verzégerung der
notwendigen Hilfe. Andere entstehen aus Herrschsuwh Mif3achtung der Menschenwurde
und, wenn wir nach den tieferen Griinden suchenNeigs Mif3trauen, Hochmut und anderen
egoistischen Leidenschaften. Da der Mensch sdJnerdnung nicht ertragen kann, folgt
daraus, dal3 die Welt auch ohne das Wiuten des Israeernd von zwischenmenschlichen
Spannungen und gewaltsamen Auseinandersetzunggftetewird. Weil aul3erdem dieselb
Ubel auch in den Beziehungen unter den Volkerrimeh sind, missen, will man sie
Uberwinden oder verhiten und die zligellose Gewattadung verhindern, die
internationalen Institutionen besser und engerrmusenarbeiten und koordiniert werden;
ebenso mul3 auf die Bildung neuer Organe fur didérding des Friedens unermudlich
hingearbeitet werden.

84. Die Vdlkergemeinschaft und die internationalénstitutionen

Um bei der wachsenden gegenseitigen engen Abhaigajler Menschen und aller Voélker
auf dem ganzen Erdkreis das allgemeine Wohl derskléreit auf geeignetem Weg zu suc
und in wirksamerer Weise zu erreichen, mul sich/digergemeinschaft eine Ordnung
geben, die den heutigen Aufgaben entspricht, yvemaim Hinblick auf die zahlreichen
Gebiete, die immer noch unertragliche Not leiden.

Um diese Ziele zu erreichen, missen die Institetioder internationalen Gemeinschaft den
verschiedenen Bedirfnissen der Menschen nach Kreiéehnung tragen, und zwar sowioh
den Bereichen des sozialen Lebens, z.B. Erndhteiegiindheit, Erziehung, Arbeit, als auch
in besonderen Situationen, die hier und dort emést&dnnen, z.B. die allgemein bestehende
Notwendigkeit, den Aufstieg der Entwicklungslandarfordern, dieLeiden der Flichtlinge i
der ganzen Welt zu lindern oder auch Auswanderérhme Familien zu unterstitzen.

Die bereits bestehenden internationalen Institetipisowohl auf weltweiter wie auf
regionaler Ebene, machen sich ohne Zweifel um déeddhheitioch verdient. Sie erschein
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als erste Versuche, eine internationale Grundlagdié Gemeinschaft der ganzen Mensct
zu schaffen, damit so die schweren Fragen unseieg&ldst werden: den Fortschritt Uberall
zu fordern und Kriege in jeder Form zu verhind@ie Kirche freut sich Gber den Geist
wahrer Briderlichkeit zwischen Christen und Nichisten, der auf all diesen Gebieten zu
immer grol3eren Anstrengungen drangt, um die unggbedot zu lindern.

85. Die internationale wirtschaftliche Zusammenaribe

Die heutige enge Verbundenheit der Menschheit @efbrauch auf wirtschaftlichem Gebiet
eine starkere internationale Zusammenarbeit. Wanoh fast alle Volker politische
Unabhangigkeit erlangt haben, ist es doch nochelanght so weit, dal? sie von allzu grof3en
Ungleichheiten und jeder Form ungebuhrlicher Abgkwgt frei und jeder Gefahr schwerer
innerer Konflikte enthoben sind.

Die Entwicklung einer Nation hangt von menschliclhen finanziellen Hilfen ab. Die Blrger
einer jeden Nation mussen durch Erziehung und Bausbildung fur die verschiedenen
Aufgaben in Wirtschaft und Gesellschaft vorberaitetden. Dazu ist die Hilfe auslandischer
Fachkrafte erforderlich, die bei ihrem Einsatz higls Herren auftreten dtrfen, sondern Hi
und Mitarbeiter sein sollen. Materielle Hilfe widén aufstrebenden Volkern nicht zuteil
werden, wenn die Praktiken des heutigen Weltharsieffisnicht von Grund auf andern.
Darluber hinaus missen von den hochentwickeltendranidilfen in Form von Zuschiissen,
Krediten und Kapitalinvestitionen gewéhrt werdered2 sollen von der einen Seite
grof3herzig und ohne Profitsucht gewéahrt und voradderen in ehrenhafter Haltung
angenommen werden.

Um zu einer echten weltumfassenden Wirtschaftsergrzu kommen, muf3 auf Ubertriebenes
Gewinnstreben, nationales Prestige, politischedgbaucht, militaristische Uberlegungen |
Machenschaften zur zwangsweisen Verbreitung voolddgen verzichtet werden. Viele
wirtschaftliche und soziale Systeme werden vordegem. E ist zu wiinschen, dald Fachle
eine gemeinsame Grundlage flr einen gesunden Wdkh&nden konnen. Das wird leichter
zu erreichen sein, wenn die Einzelnen ihre Vorlatablegen und zu einem aufrichtigen
Dialog bereit sind.

86. Einige praktische Normen
Fur diese Zusammenarbeit scheinen folgende Norrtich zu sein:

a) Den Volkern der Entwicklungslander muf3 sehrnigelegen sein, als Ziel des Fortschritts
ausdrucklich und entschieden die volle menschliehigaltung ihrer Birger zu erstreben. Sie
sollen daran denken, dal3 der Fortschritt vor aesder Arbeit und den Fahigkeiten der
Volker selbst entspringt und sich steigert und sicint allein auf fremde Hilfe, sondern vor
allem auf die volle ErschlieBung der eigenen Hilfslten und ihren Ausbau entsprechend den
eigenen Fahigkeiten und Traditionen stiitzen mu@r sbllen jene Volker mit gutem Beispiel
vorangehen, die gré3eren Einflul3 auf andere haben.

b) Es ist eine schwere Verpflichtung der hocheritelien Lander, den aufstrebenden \&itk
bei der Erfullung der genannten Aufgaben zu helBarum sollen sie bei sich selbst die
geistigen und materiellen Anpassungen durchfiildienzur Organisation dieser weltweiten
Zusammenarbeit erforderlich sind. So sollen sientigandel mit den schwéacheren und
armeren Nationen deren Wohl bewul(3t berticksichtiDenn diese brauchen den Erlos aus
dem Verkauf ihrer Erzeugnisse zum eigenen Unterhalt
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c) Aufgabe der internationalen Gemeinschatft istiesyirtschaftliche Entwicklung zu ordn
und ihr Anreize zu geben, jedoch so, dal3 die daggtimmten Mittel so wirksam und gerecht
wie maglich vergeben werden. Sache dieser Gemaftishes auch, unter Bertcksichtigung
des Subsidiaritatsprinzips die wirtschaftlichen h&isse weltweit so zu ordnesgl} sie sic
nach der Norm der Gerechtigkeit entwickeln.

Es sollen geeignete Institutionen zur Férderung@rahung des internationalen Handels
gegrindet werden, vor allem mit den weniger entalieki Nationen, und zwar zum Ausgle
der Unzutraglichkejtdie sich aus den allzu groRen Machtunterschiedeschen den Volker
ergeben. Solche ordnende Maflinahmen in Verbinduhtgahinischer, kultureller und
finanzieller Unterstlitzung sollen den aufstrebendationen die notwendigen Hilfen
gewahren, damit sie ein entsprechendes Wachst@mWirtschaft erreichen konnen.

d) In vielen Fallen besteht die Notwendigkeit, @ietschaftliche und soziale Struktur zu
Uberprufen. Aber man muf3 sich hiiten vor bloR osgdarischen, unausgereiften Losungen,
besonders vor solchen, die dem Menschen zwar relgdgrleichterungen bieten, seiner
geistigen Anlage und Entwicklung aber schaden. Daraint vom Brot allein lebt der
Mensch, sondern von jedem Wort, das aus dem Munttesskommt" it 4,4). Jeder Teil de
Menschheitsfamilie tragt in sich und in seinen éediraditionen einen Teil des geistigen
Erbes, das Gott der Menschheit anvertraut hat, v@ech viele seine Herkunft nicht kennen.

87. Die internationale Zusammenarbeit im Hinblicku® das Bevolkerungswachstum

Besonders drangend wird die internationale Zusananbeit im Hinblick auf jene Volker, die
heute haufig neben vielen anderen Problemen vematlurch jenes bedrangt werden, das aus
dem raschen Bevdlkerungswachstum entsteht. Egngjethd erforderlich, daf3 alle Nationen,
besonders die wohlhabenden, in umfassender undlgrier Zusammenarbeit Wege suchen,
wie die zum Lebensunterhalt und zur angemessenshildung nétigen Mittel bereitgestellt
und der ganzen Menschheit zuganglich gemacht wek@iemen. Manche Voélker kdnnten ihre
Lebensbedingungen sehr verbessern, wenn sie nesgreshender Unterweisung von
veralteten Methoden der landwirtschaftlichen Erzeggzu neuen technischen Verfahren
Ubergingen, die sie mit der notwendigen KlugheierihVerhéltnissen anpassen mifdten, und
dartiber hinaus eine bessere soziale Ordnung efafukowie die Verteilung des Landbesit
gerechter ordneten.

Die Regierungen aber haben in bezug auf die Beudtkgsprobleme in ihrem eigenen Land
Rechte und Pflichten innerhalb der Grenzen ihrestddigkeit, z.B. was die Sozial- und
Familiengesetzgebung angeht, die Landflucht undrdggmation tiber den Zustand und die
Bedurfnisse der Nation. Da die Menschen heute vesedh Problem so stark bewegt werden,
ist auch zu wiinschen, dal3 katholische Fachleuteglieon an den Universitaten, die
Forschung und die Versuche auf diesem Gebiet plBigwéeiterverfolgen und entwickeln.

Vielfach wird die Behauptung aufgestellt, das Waamsder Erdbevolkerung musse,
wenigstens in bestimmten Landern, mit allen Mittelach durch Eingriffe des Staates, gleich
welcher Art, radikal gedrosselt werden. Das Korizhtet deshalb an alle die Mahnung, sich
vor Offentlich oder privat empfohlenen, manchmathaaufgendétigten Losungen zu hiiten, die
dem Sittengesetz widersprechen. Nach dem unvel&@er Menschenrecht auf Ehe und
Kinderzeugung hangt die Entscheidung tber die dahKinder vom rechten Urteil der Elte

ab und kann keinesfalls dem Urteil der staatlichAatoritat Gberlassen werden. Da aber das
Urteil der Eltern ein richtig gebildetes Gewissamaussetzt, ist es von grol3er Bedeutung, dal
allen die Mdglichkeit geboten wird, in sich die néz und wahrhaft menschliche
Verantwortlichkeit zu bilden, die sich am gottlich&esetz orientiert und die jeweiligen
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Verhaltnisse bericksichtigt. Das erfordert abeR daithin die erzieherischen und sozialen
Bedingungen verbessert werden und vor allem dafreligiése Bildung oder wenigstens
eine umfassende sittliche Unterweisung geboten. wibeér die wissenschaftlichen
Fortschritte in der Erforschung von sicheren undaisch einwandfreien Methoden, die den
Eheleuten bei der Regelung der Kinderzahl helfemka, sollen die Menschen in kluger
Weise unterrichtet werden.

88. Der Auftrag der Christen zur Hilfeleistung

Zum Aufbau einer internationalen Ordnung, in der @ichtmafigen Freiheiten aller wirklich
geachtet werden und wahre Brtderlichkeit bei dtlemscht, sollen die Christen gern und von
Herzen mitarbeiten, und das um so mehr, als d&egedTeil der Welt noch unter solcher Not
leidet, dafl3 Christus selbst in den Armen mit laG@mme seine Junger zur Liebe aufruft. |
Argernis soll vermieden werden, daB einige Natioaenen Biirger in Giberwaltigender
Mehrheit den Ehrennamen "Christen” tragen, Gutéitille besitzen, wahrend andere nicht
genug zum Leben haben und von Hunger, KrankheitElexd aller Art gepeinigt werden.
Denn der Geist der Armut und Liebe ist Ruhm undgbesider Kirche Christi.

Lob und Unterstitzung verdienen jene Christenallem jene jungen Menschen, die
freiwillig anderen Menschen und Vdlkern ihre pelgdre Hilfe zur Verfigung stellen. Es ist
jedoch Sache des ganzen Volkes Gottes, wobei dizhBie mit Wort und Beispi
vorangehen mussen, die Note unserer Zeit nachdfrafi lindern, und zwar nach alter
Tradition der Kirche nicht nur aus dem Uberflufydern auch von der Substanz.

Das Sammeln und Verteilen von Mitteln mul3, zwareostarre und einférmige Organisation,
jedoch ordnungsgemal, inn Di6zesen, den Landern und in der ganzen Welthdefcihrt
werden, und das in Zusammenarbeit der Katholikérdem tbrigen Christen, wo immer es
angebracht erscheint. Denn der Geist der Liebeetetldurchaus nicht die wohltberlegte
organisierte Durchfihrung einer sozialen und ciaveea Aktion, sondern fordert sie sogar.
Darum ist es auch notwendig, daR? diejenigen, die dem Dienst in Entwicklungslandern
widmen wollen, in geeigneten Instituten ausgebivdetden.

89. Die wirksame Prasenz der Kirche in der interitatalen Gemeinschaft

Kraft ihrer goéttlichen Sendung verkiindet die Kirellen Menschen das Evangelium und
spendet ihnen die Schatze der Gnade. Dadurchtlsistéberall einen wichtigen Beitrag zur
Festigung des Friedens und zur Schaffung eineslesolisrundlage der bruderlichen
Gemeinschaft unter den Menschen und Volkern, n&nadlie Kenntnis des gottlichen und
naturlichen Sittengesetzes. Darum muf3 die KirchdemVolkergemeinschaft prasent sein,
die Zusammenarbeit unter den Menschen zu férdedrannuregen. Das geschieht sowohl
durch ihre 6ffentlichen Institutionen wie durch dimfassende und aufrichtige
Zusammenarbeit aller Christen, deren einziger Bgwewl der Wunsch ist, allen zu dienen.

Das wird um so eher gelingen, wenn alle GlaubigeBewul3tsein ihrer menschlichen und
christlichen Verantwortung in ihrem eigenen Lebemslkth daran mitwirken, den Wunsch zu
tatkraftiger Zusammenarbeit mit der internationaBmeinschaft zu wecken. Besondere
Sorgfalt ist dabei auf die Bildung der Jugend zwvesden, vor allem in der religiosen und
staatsburgerlichen Erziehung.

90. Die Aufgabe der Christen in den internationalénstitutionen

Eine hervorragende Form des internationalen WirkiemsChristen ist zweifellos die
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Mitarbett, die sie einzeln und organisiert in den vorhaetdeoder zu grindenden Institutior
zur Forderung der Zusammenarbeit unter den Natiteisten. Dartber hinaus kdnnen die
verschiedenen katholischen internationalen Orgtaarsen auf vielfache Weise zum Aufbau
einer friedlichen und briderlichen Vélkergemeingthaitragen. Sie verdienen gestarkt zu
werden durch erhdhten Einsatz gut vorgebildeteaigiter, durch Vermehrung der
notwendigen Hilfsmittel und durch geeignete Kooielinng der Kréafte. Denn in unserer Zeit
sind sowohl zum Erfolg von Aktionen als auch zu destwendig gewordenen Dialog
gemeinsame Bemihungen erforderlich. Solche Venanggn tragen aul3erdem nicht wenig
dazu bei, den Sinn fur die Weltprobleme zu entwitk&as den Katholiken gemalf ist, und
das Bewultsein wahrhaft weltweiter Solidaritat Medantwortung zu wecken.

SchlieB3lich ist zu winschen, dal3 die Katholikenreehten Erfullung ihrer Aufgabe in der
internationalen Gemeinschatft eine tatkraftige uositpre Zusammenarbeit anstreben mit den
getrennten Bridern, die sich gemeinsam mit ihner.mloe des Evangeliums bekennen, und
mit allen Menschen, die den wahren Frieden ersebXegr angesichts der zahllosen
Drangsale, unter denen der gro3ere Teil der Memrsichtich heute noch leidet, halt es das
Konzil fur sehr zweckmalfiig, ein Organ der Gesaroltikirzu schaffen, um die Gerechtigkeit
und Liebe Christi den Armen in aller Welt zuteilrden zu lassen. Seine Aufgabe soll es ¢
die Gemeinschaft der Katholiken immer wieder angene den Aufstieg der notleidenden
Gebiete und die soziale Gerechtigkeit unter derk&dl zu fordern.

SCHLUSSWORT
91. Der Auftrag der einzelnen Glaubigen und der Tiketichen

Was diese Heilige Synode aus dem Schatz der lkifai Lehre vorlegt, will allen Menschen
unserer Zeit helfen, ob sie an Gott glauben odenibht ausdricklich anerkennen, klarer ihre
Berufung unter jeder Hinsicht zu erkennen, die Wedhr entsprechend der hohen Wirde des
Menschen zu gestalten, eine weltweite und tiefgrioedete Bruderlichkeit zu erstreben und
aus dem Antrieb der Liebe in hochherzigem, gemeiesa Bemihen den dringenden
Erfordernissen unserer Zeit gerecht zu werden.

Mit Rucksicht auf die unabsehbare Differenzierueg\derhaltnisse und der Kulturen in der
Welt hat diese konziliare Erklarung in vielen Tail®it Bedacht einen ganz allgemeinen
Charakter; ja, obwohl sie eine Lehre vortragt,idider Kirche schon anerkannt ist, wird sie
noch zu vervollkommnen und zu erganzen sein, daasitDingen die Rede ist, die einer
standigen Entwicklung unterworfen sind.

Wir sind aber von der festen Zuversicht erflllt3daeles von dem, was wir, gestlitzt auf
Gottes Wort und den Geist des Evangeliums, vorgetrdaben, allen eine gute Hilfe sein
kann, zumal wenn es von den Glaubigen unter Leitirgg Hirten an die Situation und
Denkweisen der einzelnen Vélker angepalit sein wird.

92. Der Dialog mit allen Menschen

Die Kirche wird kraft ihrer Sendung, die ganze Wit der Botschaft des Evangeliums zu
erleuchten und alle Menschen aller Nationen, RagsdrKulturen in einem Geist zu
vereinigen, zum Zeichen jener Bruderlichkeit, dieea aufrichtigen Dialog ermdglicht und
gedeihen lafRt.

Das aber verlangt von uns, daf3 wir vor allem inkleche selbst, bei Anerkennung aller
rechtmafigen Verschiedenheit, gegenseitige HochiaghEhrfurcht und Eintracht pflegen,
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um ein immer fruchtbareres Gesprach zwischen allé&ang zu bringen, die das eine Volk
Gottes bilden, Geistliche und Laien. Starker isiswlie Glaubigen eint als was sie trennt. Es
gelte im Notwendigen Einheit, im Zweifel Freihert,allem die Liebe (1).

Im Geist umarmen wir auch die Bruder, die noch mictvoller Einheit mit uns leben, und
ihre Gemeinschaften, mit denen wir aber im Bekesrdas Vaters und des Sohnes und des
Heiligen Geistes und durch das Band der Liebe vetbn sind. Dabei sind wir uns bewulf3t,
dal3 heute auch von vielen Nichtchristen die EintheitChristen erwartet und gewinscht v

Je mehr diese Einheit unter dem méchtigen AntresbHkiligen Geistes in Wahrheit und
Liebe wachst, um so mehr wird sie fir die ganzet\&ieke Verheil3ung der Einheit und des
Friedens sein. Darum missen wir mit vereinten leréaftnd in Formen, die zur wirksamen
Erreichung dieses grof3en Zieles immer besser getesgrd, in immer gré3erer
Ubereinstimmung mit dem Evangelium briiderlich zus@marbeiten, um der
Menschheitsfamilie zu dienen, die in Christus Jesud-amilie der Gotteskinder berufen ist.

Wir wenden uns dann auch allen zu, die Gott anexemind in ihren Traditionen wertvolle
Elemente der Religion und Humanitat bewahren, uadsehen, dal? ein offener Dialog uns
alle dazu bringt, die Anregungen des Geistes tlew@ufzunehmen und mit Eifer zu erfullen.

Der Wunsch nach einem solchen Dialog, gefiihrt giams Liebe zur Wahrheit und unter
Wahrung angemessener Diskretion, schlief3t unsésersemanden aus, weder jene, die hohe
Guter der Humanitat pflegen, deren Urheber abeln nazht anerkennen, noch jene, die
Gegner der Kirche sind und sie auf verschiedenes&\arfolgen.

Da Gott der Vater Ursprung und Ziel aller ist, simd alle dazu berufen, Brider zu sein. Und
darum kénnen und mussen wir aus derselben mensehliond goéttlichen Berufung ohne
Gewalt und ohne Hintergedanken zum Aufbau einerkathfriedlichen Welt
zusammenarbeiten.

93. Der Aufbau und die Vollendung der Welt

Die Christen kénnen, eingedenk des Wortes des H#aran werden alle erkennen, dal3 ihr
meine Jinger seid, wenn ihr einander lieboh(13,35), nichts sehnlicher wiinschen, als den
Menschen unserer Zeit immer gro3herziger und winksazu dienen. Dem Evangelium
gewissenhaft folgend und aus seinen Kraften leberthunden mit allen, die die
Gerechtigkeit lieben und pflegen, haben sie daBaykverk, das sie hier auf Erden zu erfillen
haben, begonnen, tUber das sie ihm, der am Junbstealle richten wird, Rechenschatft ge
mussen.

Nicht alle, die sagen "Herr, Herr", werden ins Higireich eingehen, sondern die den Wil
des Vaters tun (2) und tatkraftig ans Werk gehear.\Zater will, dal3 wir in allen Menschen
Christus als Bruder sehen und lieben in Wort unduind so der Wahrheit Zeugnis geben und
anderen das Geheimnis der Liebe des himmlischeer¥atitteilen.

Auf diese Weise wird in den Menschen Uberall in\dkelt eine lebendige Hoffnung erweckt,
die eine Gabe des Heiligen Geistes ist, dal} siErahe in Frieden und vollkommenem Glick
aufgenommen werden in das Vaterland, das von deli¢thdeit des Herrn erfillt ist. "Dem
aber, der Macht hat, gemalf3 der in uns wirkendeft Kmgtaus mehr zu tun als alles, was wir
erbitten oder ersinnen, ihm sei Ehre in der Kirahd in Christus Jesus durch alle
Geschlechter von Ewigkeit zu Ewigkeit. AmeEph 3,20-21).
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Anmerkungen:

* Die Pastoralkonstitution UberealKirche in der Welt von heute besteht zwar aud Zwen,
bildet jedoch ein Ganzes.

Sie wird "pastoral” genannt, weil sie, gestutzt Ruhzipien der Lehre, das Verhaltnis der
Kirche zur Welt und zu den Menschen von heute daeflen beabsichtigt. So fehlt weder im
ersten Teil die pastorale Zielsetzung noch im zveiteil die lehrhafte Zielsetzung.

Im ersten Teil entwickelt die Kirche ihre Lehre vdnienschen, von der Welt, in die der
Mensch eingefligt ist, und von ihrem Verhaltnis eidbn. Im zweiten Teil betrachtet sie
naher die verschiedenen Aspekte des heutigen Lelmehder menschlichen Gesellschaft, vor
allem Fragen und Probleme, die dabei fur unseree@eart besonders dringlich erscheinen.
Daher kommt es, daf3 in diesem zweiten Teil die Tdig&nzwar den Prinzipien der Lehre
unterstellt bleibt, aber nicht nur unwandelbaredswn auch geschichtlich bedingte Elemente
enthalt.

Die Konstitution ist also nach den allgemeinen tbgischen Interpretationsregeln zu deuten,
und zwar, besonders imveiten Teil, unter Berlcksichtigung des WechselsUtastande, de
mit den Gegenstanden dieser Thematik verbunden ist.

(Anmerkung des Ubersetzers. Die Titel der einzeMemmern gehoren bei dieser
Konstitution aufgrund einer eigenen Abstimmung aterkiindeten Konzilstext selbst.)

Vorwort/Einfuhrung:

(1) Vgl. Joh 18,37.

(2) Vgl. Joh 3,17; Mt 20,28; Mk 10,45.

(3) Val. ROmM 7,14ff.

(4) Vgl. 2 Kor 5,15.

(5) Vgl. Apg 4,12.

(6) Vgl. Hebr 13,8.

(7) Vgl. Kol 1,15.

|. Hauptteil: Kapitel 1:

(1) Vgl. Gen 1,26: Weish 2,23.

(2) val. Sir 17,3-10.

(3) Vgl. Rbm 1,21-25.

(4) Vgl. Joh 8,34.

(5) Vgl. Dan 3,57-90.

(6) Val. 1 Kor 6,13-20.

(7) Vgl. 1 Kg 16,7; Jer 17,10.

(8) Val. Sir 17,7-8.

(9) Vgl. Rbm 2,14-16.

(10) Vgl. Pius XIl., Radiobotschaft tiber die rechwgsbildung des christlichen Gewissens in
den Jugendlichen, 23. Marz 1952: AAS 44 (1952) 271.

(11) Vgl. Mt 22,37-40; Gal 5,14.

(12) Vgl. Sir 15,14.

(13) Vgl. 2 Kor 5,10.

(14) Vgl. Weish 1,13; 2,23-24; R6m 5,21; 6,23; 14dl5.

(15) Val. 1 Kor 15,56-57.

(16) Vgl. Pius XI., Enz. Divini Redemptoris, 19. M&937: AAS 29 (1937) 65-106; Pius
XIl., Enz. Ad Apostolorum Principis, 29. Juni 1958AS 50 (1958) 601-614; Johannes
XXIII., Enz. Mater et Magistra, 15. Mai 1961: AAS%1961) 451-453; Paul VI., Enz.
Ecclesiam suam, 6. Aug. 1964: AAS 56 (1964) 651-653

(17) Vvgl. 1l. Vat. Konzil, Dogm. Konst. tber die iK€he Lumen Gentium, I. Kap., Nr. 8: AAS
57 (1965) 12.

(18) Vql. Phil 1,27.

(19) Augustinus, Bekenntnisse 1,1: PL 32, 661.
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(20) Vgl. Rom 5,14. Vgl Tertullian, De carnis res: "Was im Lehm geformt wurde, war
auf Christus hin gedacht, den kinftigen MenschBh"2, 802 (848); CSEL 47, S. 33, Z. 12-
13.

(21) Vgl. 2 Kor 4,4.

(22) Vvgl. 1l. Konzil von Konstantinopel, Can. 7: "8tler wurde das Wb(Gottes) in die Natt
des Fleisches verwandelt, noch ging das FleisdmeiNatur des Wortes tber": Denz. 219
(428). - Vgl. auch lll. Konzil von KonstantinopélVie namlich sein heiligstes und
unbeflecktes beseeltes Fleisch durch die Verghittiig nicht verschlungen, sondern in dem
ihm eigenen Zustand und Wesen blieb": Denz. 296)(5%gl. Konzil von Chalcedon: "in
beiden Naturen unvermischt, unverwandelt, ungetremgesondert”: Denz. 148 (302).
(23) Vgl. lll. Konzil von Konstantinopel: "So isuah sein menschlicher Wille durch die
Vergottlichung nicht zerstort worden™: Denz. 2956k

(24) Vgl. Hebr 4,15.

(25) Vgl. 2 Kor 5,18-19; Kol 1,20-22.

(26) Vgl. 1 Petr 2,21; Mt 16,24; Lk 14,27.

(27) Vgl. Rom 8,29; Kol 3,10-14.

(28) Vgl. Rém 8,1-11.

(29) Val. 2 Kor 4,14.

(30) Vgl. Phil 3,10; Rém 8,17.

(31) Vvgl. 1. Vat. Konzil, Dogm. Konst. Uber die i€he Lumen Gentium, Il. Kap., Nr. 16:
AAS 57 (1965) 20.

(32) Vgl. Rom 8,32.

(33) Vgl. die byzantinische Osterliturgie.

(34) Vgl. Rom 8,15; Gal 4,6; Joh 1,12 u. 1 Joh 3,1.

Kapitel 2:

(1) Vgl. Johannes XXIlIl., Enz. Mater et Magistr®, Mai 1961: AAS 53 (1961) 401-404;
ders., Enz. Pacem in terris, 11. Apr. 1963: AAJBE3) 257-304; Paul VI., Enz. Ecclesiam
suam, 6. Aug. 1964: AAS 56 (1964) 609-659.

(2) Val. Lk 17,33.

(3) Vgl. Thomas v. Aquin, L. 1 zum |. Buch der Bthi

(4) Vgl. Johannes XXIIl., Enz. Mater et MagistraA8 53 (1961) 418; Pius XI., Enz.
Quadragesimo anno, 15. Mai 1931: AAS 23 (1931) 222f

(5) Vgl. Johannes XXIll., Enz. Mater et MagistraA8 53 (1961) 417.

(6) Val. Mk 2,27.

(7) Vgl. Johannes XXIIl., Enz. Pacem in terris: ABS (1963) 266.

(8) Vgl. Jak 2,15-16.

(9) Val. Lk 16,19-31.

(20) Vgl. Johannes XXIll., Enz. Pacem in terris: 3A5 (1963) 299-300.

(11) val. Lk 6,37-38; Mt 7,1-2; Rom 2,1-11; 14,10-1

(12) Vgl. Mt 5,45-47.

(13) II. Vat. Konzil, Dogm. Konst. Uber die Kirch&imen Gentium, Kap. I, Nr. 9: AAS 57
(1965) 12-13.

(14) Val. Ex 24,1-8.

Kapitel 3:

(1) Vgl. Gen 1,26-27; 9,3; Weish 9,3.

(2) vgl. Ps 8,7.10.

(3) Vgl. Johannes XXIIl., Enz. Pacem in terris: AAS (1963) 297.

(4) Vqgl. Botschaft der Konzilsvater an alle Menstlze Beginn des Il. Vat. Konzils, 20. Okt.
1962: AAS 54 (1962) 822-823.

(5) Vgl. Paul VI., Ansprache an das Diplomatischaps, 7. Jan. 1965: AAS 57 (1965) 232.
(6) Vgl. I. Vat. Konzil, Dogm. Konst. Uber den katischen Glauben Dei Filius, Kap. 111
Denz. 1785-1786 (3004-3005).

(7) Vgl. Pio Paschini, Vita e opere di Galileo @Gli2 Bde. (Papstl. Akademie der
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Wissenschaften, Vatikanstadt 1964).

(8) Val. Mt 24,13; 13,24-30.36-43.

(9) Vgl. 2 Kor 6,10.

(20) Vvgl. Joh 1,3.14.

(11) Vgl. Eph 1,10.

(12) Vgl. Joh 3,14-16; R6m 5,8-10.

(13) Vgl. Apg 2,36; Mt 28,18.

(14) Vgl. Rom 15,16.

(15) vgl. Apg 1,7.

(16) Vgl. 1 Kor 7,31; Irendus, Adv. Heer. V, 36: P(E1222.

(17) Vgl. 2 Kor 5,2; 2 Petr 3,13.

(18) Vgl. 1 Kor 2,9; Offb 21,4-5.

(19) Vgl. 1 Kor 15,42.53.

(20) Vgl. 1 Kor 13,8; 3,14.

(21) Vgl. R6m 8,19-21.

(22) Vgl. Lk 9,25.

(23) Vgl. Pius Xl., Enz. Quadragesimo anno: AAS2331) 207.

(24) Missale Romanum, Préafation vom Christkdnigsfes

Kapitel 4:

(1) Vgl. Paul V1., Enz. Ecclesiam suam, Ill: AAS GB64) 637-659.

(2) Val. Tit 3,4: 7.

(3) Val. Eph 1,3.5.6.13-14.23.

(4) 1l. Vat. Konzil, Dogm. Konst. tber die Kircheimen Gentium, Kap. I, Nr. 8: AAS 57
(1965) 12.

(5) Ebd. Kap. I, Nr. 9: AAS 57 (1965) 14; vgl. N8- a. a. O. 11.

(6) Ebd. Kap. I, Nr. 8: AAS 57 (1965) 11.

(7) Ebd. Kap. IV, Nr. 38: AAS 57 (1965) 43, mit Anit20.

(8) Vgl. Rém 8,14-17.

(9) Val. Mt 22,39.

(20) Vgl. 1. Vat. Konzil, Dogm. Konst. tber die iK€he Lumen Gentium, Kap. II, Nr. 9: AAS
57 (1965) 12-14.

(11) Vgl. Pius XIl., Ansprache an Historiker undcAaologen, 9. Marz 1956: AAS 48 (1956)
212: "lhr gottlicher Stifter Jesus Christus gabvileder einen Auftrag noch eine Zielsetzung
auf der Ebene der Kultur. Das Ziel, das Christusarweist, ist streng religios (...). Die Kirc
muf3 die Menschen zu Gott fihren, damit sie sichvbrbehaltlos hingeben (...). Die Kirche
kann dieses streng religiése und Ubernatirlichendéeaus dem Auge verlieren. Der Sinn all
ihrer Tatigkeiten, bis zum letzten Artikel ihresdResbuches, kann nur der sein, direkt oder
indirekt zu diesem Ziel beizutragen."

(22) 1l. Vat. Konzil, Dogm. Konst. Uber die Kirch&imen Gentium, Kap. I, Nr. 1: AAS 57
(1965) 5.

(13) Vgl. Hebr 13,14.

(14) Vgl. 2 Thess 3,6-13; Eph 4,28.

(15) Vagl. Jes 58,1-12.

(16) Vgl. Mt 23,3-33; Mk 7,10-13.

(17) Vgl. Johannes XXIIl., Enz. Mater et Magistid; AAS 53 (1961) 456-457, I: a. a. O.
407.410-411.

(18) Vvgl. Il. Vat. Konzil, Dogm. Konst. tber die i¢he Lumen Gentium, Kap. IIl., Nr. 28:
AAS 57 (1965) 34-35.

(19) Ebd. Nr. 28: AAS 57 (1965) 35-36.

(20) Vgl. Ambrosius, De Virginitate, Kap. VIIl., N48: PL 16, 278.

(22) 1l. Vat. Konzil, Dogm. Konst. tber die Kirch@&men Gentium, Kap. I, Nr. 15: AAS 57
(1965) 20.

(22) Vgl. 1. Vat. Konzil, Dogm. Konst. tUber die i€he Lumen Gentium, Kap. Il, Nr. 13:



Philosophie, Atheismus und Religionskritik in den D okumenten des Il. Vaticanum
R.Langthaler - WS 2011/2012 Version 20.12.2011 /S 108 .

AAS 57 (1965) 17.

(23) Vgl. Justin, Dialogus cum Tryphone, Kap. 1RPG 6, 729: ed. Otto (1897) 391-393: " ...
je mehr aber solches uns zugefiigt wird, um so raetstehen andere Glaubige und Fron
durch den Namen Jesu." Vgl. Tertullian, Apologetidgiap. 50, 13: PL 1, 534; CChr ser. lat.
[, 171: "Auch werden wir mehr, sooft wir von eudeaergemaht werden: der Samen ist das
Blut der Christen!" Vgl. Dogm. Konst. tber die Kl Lumen Gentium, Kap. I, Nr. 9: AAS
57 (1965) 14.

(24) Vql. 1. Vat. Konzil, Dogm. Konst. tber die iK€he Lumen Gentium, Kap. VII., Nr. 48:
AAS 57 (1965) 53.

(25) Vgl. Paul VI., Ansprache, 3. Febr. 1965: L,&satore Romano, 4. Febr. 1965.

Il. Hauptteil: Kapitel 1:

(1) Vgl. Augustinus, De bono coniugali: PL 40, 3386 u. 394; Thomas v. Aquin, Summa
Theol., Suppl. g. 49, a. 3, ad 1; Decretum pro AnsieDenz. 70Z1327); Pius Xl., Enz. Cas
connubii: AAS 22 (1930) 543-555; Denz. 2227-223B033714).

(2) Vgl. Pius XI., Enz. Casti connubii: AAS 22 (193H46-547; Denz. 2231 (3706).

(3) Vgl. Hos 2; Jer 3,6-13; Ez 16 u. 23; Jes 54.

(4) Vgl. Mt 9,15; Mk 2,19-20; Lk 5,34-35; Joh 3,2BKor 11,2; Eph 5,27; Offb 19,7-8;
21,2.9.

(5) Vgl. Eph 5,25.

(6) Vgl. 1. Vat. Konzil, Dogm. Konst. Uber die Kine Lumen Gentium: AAS 57 (1965) 15-
16.40-41.47.

(7) Vgl. Pius Xl., Enz. Casti connubii: AAS 22 (1%35H83.

(8) Vgl. 1 Tim 5,3.

(9) Val. Eph 5,32.

(10) Vgl. Gen 2,22-24; Spr 5,18-20; 31,10-31; Tob-8, HId 1,1-3; 2,16; 4,16 - 5,1; 718+ 1
Kor 7,3-6; Eph 5,25-33.

(11) Vgl. Pius Xl., Enz. Casti connubii: AAS 22 Q® 547-548; Denz. 2232 (3707).

(12) vgl. 1 Kor 7,5.

(13) Vgl. Pius XIl., Ansprache "Tra le visite", 2Dan. 1958: AAS 50 (1958) 91.

(14) Vgl. Pius XIl., Enz. Casti connubii: AAS 22 Q® 559-561; Denz.-Schonm. 3716-3718;
Pius XII., Ansprache an die Hebammen, 29. Okt. 18&S 43 (1951) 835-854; Paul VI.,
Ansprache an die Kardinéle, 23. Juni 1964: AASHEIHE) 581-589. Bestimmte Fragen, die
noch anderer sorgféltiger Untersuchungen bedusied,auf Anordnung des Heiligen Vaters
der Kommission fir das Studium des Bevdlkerungswstachs, der Familie und der
Geburtenhaufigkeit Ubergeben worden, damit, nachdiese Kommission ihre Aufgabe
erfullt hat, der Papst eine Entscheidung treffe.ddesem Stand der Doktrin des Lehramtes
beabsichtigt das Konzil nicht, konkrete Lésungemittelbar vorzulegen.

(15) Vgl. Eph 5,16; Kol 4,5.

(16) Vgl. Sacramentarium Gregorianum: PL 78, 262.

(17) Vgl. R6m 5,15.18; 6,5-11; Gal 2,20.

(18) Vgl. Eph 5,25-27.

Kapitel 2:

(1) Vgl. die Einfuhrung dieser Konstitution, Nr.14.

(2) Vgl. Kol 3,1-2.

(3) Vgl. Gen 1,28.

(4) Vgl. Spr 8,30-31.

(5) Vgl. Irenaus, Adv. Heer. lll., 11,8: ed. Sagnad200: vgl. ebd. 16, 6, S. 290 bis 292; 21,
10-22, S. 370-372; 22, 3, S. 378 u. 0.

(6) Val. Eph 1,10.

(7) Vgl. die Worte Pius' XI. an M.-D. Roland-Gosgel'Nie darf man aus dem Blick
verlieren, dal? es das Ziel der Kirche ist, zu eelisigren, und nicht, Kultur zu treiben. Wenn
sie Kultur betreibt, dann durch Evangelisation"rféee sociale de Versailles, 1936, 461-
462).




Philosophie, Atheismus und Religionskritik in den D okumenten des Il. Vaticanum
R.Langthaler - WS 2011/2012 Version 20.12.2011 /S 109 .

(8) I. Vat. Konzil, Dogm. Konst. Gber den kath. @b&n Dei Filius, Kap. IV: D 1795.1799
(3015.3019): Vgl. Pius XI., Enz. Quadragesimo am&S 23 (1931) 190.

(9) Vgl. Johannes XXIIl., Enz. Pacem in terris: ABS (1963) 260.

(10) Johannes XXIIl., Enz. Pacem in terris: AAS(%963) 283; Pius Xll., Radiobotsdha?4.
Dez. 1941: AAS 34 (1942) 16-17.

(11) Vgl. Johannes XXIIl., Enz. Pacem in terris: 3A5 (1963) 260.

(12) Vgl. Johannes XXIIl., Rede zur Konzilseroffgiril. Okt. 1962: AAS 54 (1962) 792.
(13) Vgl. 1. Vat. Konzil, Konstitution tber die Hige Liturgie Sacrosanctum Concilium, Nr.
123: AAS 56 (1964) 131; Paul VI., Ansprache anrdmischen Kunstler ("Messa degli
Artisti"), 7. Mai 1964: AAS 56 (1964) 439-442.

(24) Vvgl. 1l. Vat. Konzil, Dekret tber die Ausbildg der Priester Optatam totius und
Erklarung Uber die christliche Erziehung Gravissimeducationis.

(15) Vgl. Il. Vat. Konzil, Dogm. Konst. tber die iKkhe Lumen Gentium, Kap. 1V, Nr. 37:
AAS 57 (1965) 42-43.

Kapitel 3:

(1) Vgl. Pius XIl., Botschaft, 23. Marz 1952: AAR 41952) 273; Johannes XXIII.,
Ansprache an die ACLI., 1. Mai 1959: AAS 51 (19398.

(2) Vgl. Pius XI., Enz. Quadragesimo anno: AAS 2831) 190ff.; Pius XII., Botschaft, 23.
Marz 1952: AAS 44 (1952) 276ff.; Johannes XXIlInZ Mater et Magistra: AAS 53 (1961)
450; II. Vat. Konzil, Dekret tUber die sozialen Kommunikatsmittel Inter mirifica, Kap. I, N
6: AAS 56 (1964) 147.

(3) Val. Mt 16,26; Lk 16,1-31; Kol 3,17.

(4) Vgl. Leo XIll., Enz. Libertas praestantissimul@, Juni 1888: ASS 20 (1887-88) 597ff.;
Pius XI.,Enz. Quadragesimo anno: AAS 23 (1931) 191ff.; d®wini Redemptoris: AAS 2
(1937) 65ff.; Pius XIl., Weihnachtsbotschaft 19ARS 34 (1942) 10ff.; Johannes XXIIl.,
Enz. Mater et Magistra: AAS 53 (1961) 401-464.

(5) Zum Problem der Landwirtschaft vgl. vor alleahdnnes XXIIl., Enz. Mater et Magistra:
AAS 53 (1961) 431ff.

(6) Vgl. Leo XIll., Enz. Rerum novarum: ASS 23 (I891) 649-662: Pius XI., Enz.
Quadragesimo anno: AAS 23 (1931) 20t; ders., Enz. Divini Redemptoris: AAS 29 (1€
92; Pius XIlI., Radiobotschaft am Vorabend des Wadhitsfestes 1942: AAS 35 (1943) 20;
ders., Ansprache, 13. Juni 1943: AAS 35 (1943) tléPs., Radiobotschaft an die Arbeiter
Spaniens, 11. Marz 1951: AAS 43 (1951) 215; Johawxdll., Enz. Mater et Magistra: AA
53 (1961) 419.

(7) Vgl. Johannes XXIIl., Enz. Mater et MagistraA8 (1961) 408.424.427; der Begriff
"curatio" (Mitgestaltung) wurde dem lateinischerxiféer Enz. Quadragesimo anno
entnommen: AAS 23 (1931) 199. Fir die Entwickluingsds Problemkreises vgl. auch Pius
XIl., Ansprache, 3. Juni 1950: AAS 42 (1950) 48%84Baul VI., Ansprache, 8. Juni 1964:
AAS 56 (1964) 574-579.

(8) Vgl. Pius XIll., Enz. Sertum Leetitiee: AAS 31 B 642; Johannes XXIII.,
Konsistorialrede: AAS 52 (1960) 5-11; ders., Enatéf et Magistra: AAS 53 (1961) 411.
(9) Vgl. Thomas, Summa Theol. II-1l., g. 32, aal,2; . 66, a. 2; vgl. die Erklarung dazu bei
Leo XIll., Enz. Rerum novarum: ASS 23 (1890-91) p&dl. auch Pius XIll., Ansprache, 1.
Juni 1941: AAS 35 (1941) 199; ders., Radiobotschaft Weihnachtsfest 1954: AAS 47
(1955) 27.

(10) Vgl. Basilius, Homilie zu Lukas Destruam harmaea, Nr. 2: PG 31, 263; Lactantius,
Divinarum Institutionum, 5. Buch: Uber die Gereghtit: PL 6, 565 B; Augustinus, In
loannis Evang. tr. 50, N. 6: PL 35, 1760; dersargatio in Ps 147,12: PL 37,1922; Gregor d.
Gr., Homilien zu den Evangelien, hom. 20, 12: PL.I/5655; ders., Regulae Pastoralis liber,
Pars lll., c. 21: PL 77, 87; Bonaventura, In lInEed. 33, dub. 1: ed. Quaracchi lll., 728;
ders., In IV Sent., d. 15, p. 2, a. 2, g. 4: ed.l¥i, 371b; q. de superfluo: ms. Assisi, Bibl.
Commun. 186, fol. 112a-113a; Albertus Magnus, Iis#nt., d. 33, a. 3, sol. 1: ed. Borgnet
XXVIII., 611; ders., In IV Sent., d. 15, a. 16: aiit. XXIX, 494-497.Was die Bestimmung ¢
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"superfluum” fir unsere Zeit angeht, vgl. JohanX¥#l., Radio- und Fernsehbotschaft, 11.
Sept. 1962: AAS 54 (1962) 682: "Pflicht eines jetianschen, drangende Pflicht des
Christen ist es, den UberfluR am MaRstab der Noéwman zu betrachten und gut dariiber zu
wachen, dal3 die Verwaltung und Verteilung der gaffehen Giter zum Vorteil aller erfolg
(11) Fur diesen Fall gilt das alte Prinzip: "In éatdier Notlage ist alles gemeinsam, d. h.
mitzuteilen.” Andererseits vgl. fir die Begriindudgs Ausmalf3 und die Art und Weise, wie
das Prinzip im vorliegenden Text angewendet wiathem bewahrten modernen Autoren
schon Thomas, Summa Theol. II-Il., g. 66, a. 7 UNeth sind flr die richtige Anwendung
dieses Prinzips alle erforderlichen sittlichen \(@setzungen zu erfullen.

(12) Vgl. Gratiani Decretum, C. 21, dist. 86: edeBlberg I, 302. Dieser Satz findet sich
schon in PL 54, 591 A und PL 56, 1132 B. Vgl. Antmmum 27 (1952) 349-366.

(13) Vgl. Leo XIll., Enz. Rerum novarum: ASS 23 91891) 643-646; Pius XI., Enz.
Quadragesimo anno: AAS 23 (1931) 191; Pius XlldiBaotschaft, 1. Juni 1941: AAS 33
(1941) 199; ders., Radiobotschaft am Vorabend dedhidchtsfestes 1942: AAS 35 (1943)
17: ders., Radiobotschaft. 1. Sept. 1944: A AS138I4) 253: Johannes XXIIl., Enz. Mater et
Magistra: AAS 53 (1961) 428-429.

(14) Vgl. Pius XI., Enz. Quadragesimo anno: AAS(2331) 214;Johannes XXIII., Enz.
Mater et Magistra: AAS 53 (1961) 429.

(15) Vgl. Pius XIl., Radiobotschaft zum Pfingstf@é941: AAS 33 (1941) 199; Johannes
XXIIl., Enz. Mater et Magistra: AAS 53 (1961) 430.

(16) Zum rechten Gebrauch der Giter nach der LedseNeuen Testaments vgl. Lk 3,11;
10,30ff.; 11,41; 1 Petr 5,3; Mk 8,36; 12,29-31; 3ak-6; 1 Tim €3; Eph 4,28; 2 Kor 8,13ff,;
Joh 3,17-18.

Kapitel 4:

(1) Vgl. Johannes XXIll., Enz. Mater et MagistraA8 53 (1961) 417.

(2) Vqgl. ders., ebd.

(3) Vgl. ROm 13,1-5.

(4) Vgl. Rom 13,5.

(5) Vgl. Pius XIl., Radiobotschaft, 24. Dez. 194AS 35 (1943) 9-24; ders., Radiobotschatft,
24. Dez. 1944: AAS 37 (1945) 11-17; Johannes XXHhz. Pacem in terris: AAS 55 (1963)
263.272.277TH.

(6) Vgl. Pius XIll., Radiobotschaft, 1. Juni 1941A8 33 (1941) 200; Johannes XXIIl., Enz.
Pacem in terris: AAS 55 (1963) 273f.

(7) Vgl. Johannes XXIll., Enz. Mater et MagistraA8 53 (1961) 415-418.

(8) Pius XIl., Ansprache an die Leiter der "FedayagiUniversitaria Cattolica": Discorsi di
Pio XI., Bd. I: ed. Bertetto (Turin 1960) 743.

(9) Vgl. 1. Vat. Konzil, Dogm. Konst. Uber die Kine Lumen Gentium, Nr. 13: AAS 57
(1965) 17.

(10) Val. Lk 2,14.

Kapitel 5:

(1) Val. Eph 2,16; Kol 1,20-22.

(2) Vgl. Johannes XXIll., Enz. Pacem in terris, April 1963: AAS 55 (1963) 291: "Darum
ist es in unserer Zeit, die sich des Besitzes demiraft rihmt, sinnlos, den Krieg als
geeignetes Mittel zur Wiederherstellung verletRechte zu betrachten.”

(3) Vgl. Pius XiIl., Ansprache, 30. Sept. 1954: AA& (1954) 589; ders., Radiobotschaft, 24.
Dez. 1954: AAS 47 (1955) 15ff.; Johannes XXIIl.,ZERacem in terris: AAS 55 (1963) 286-
291; Paul VI., Ansprache an die Vereinten NatioderQkt. 1965: AAS 57 (1965) 877-885.
(4) Vgl. Johannes XXIlIl., Enz. Pacem in terris, wam der Abristung die Rede ist: AAS 55
(1963) 287.

(5) Vgl. 2 Kor 2,6.

Kapitel 6:

(1) Vgl. Johannes XXIlIl., Enz. Ad Petri Cathedrdifl, Juni 1959: AAS 51 (1959) 513.

(2) Vgl. Mt 7,21.
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8.2 Fides et Ratio *

ENZYKLIKA FIDES ET RATIO

VON PAPST JOHANNES PAUL II.

AN DIE BISCHOFE DER KATHOLISCHEN KIRCHE

UBER DAS VERHALTNIS VON GLAUBE UND VERNUNFT

Ehrwitrdige Bruder im Bischofsan
Gruf3 und Apostolischen Segen!

Glaube und VernunftHides et ratig sind wie die beiden Flugel, mit denen sich denseéliche Geist
zur Betrachtung der Wahrheit erhebt. Das StrehenWhhrheit zu erkennen und letztlich ihn selb:
erkennen, hat Gott dem Menschen ins Herz geseaikiit @r dadurch, dai? er Ihn erkennt und liebt,
auch zur vollen Wahrheit tber sich selbst gelarigeme (vgl.Ex 33, 18;Ps27 [26], 8-9;Ps63 [62],
2-3;Joh 14, 8;1 Joh3, 2).

EINLEITUNG
»ERKENNE DICH SELBST« [1-6]

1. Sowohl im Orient als auch im Abendland laf3t gichWeg feststellen, der im Laufe der
Jahrhunderte die Menschheit fortschreitend zur Begeg mit der Wahrheit und zur
Auseinandersetzung mit ihr gefuihrt hat. Ein Weg,sileh — anders konnte es gar nicht sein — im
Horizont des Selbstbewul3tseins der menschlichesoR@ntfaltet hat: je mehr der Mensch die
Wirklichkeit und die Welt erkennt, desto besserearit er sich selbst in seiner Einmaligkeit, wahrend
sich fur ihn immer drangender die Frage nach dem 8er Dinge und seines eigenen Daseins stellt.
Alles, was als Gegenstand unserer Erkenntnis argckerd daher selbst Teil unseres Lebens. Am
Architrav des Tempels von Delphi war die ermahnehdiorderung:Erkenne dich selbst!
eingemeil3elt — als Zeugnis fur eine Grundwahrloiét,als Mindestregel von jedem Menschen
angenommen werden muf3, der sich innerhalb der gedd®dpfung gerade dadurch als »Mensch«
auszeichnen will, daf3 er sich selbst erkennt.

Im tbrigen zeigt uns ein bloR3er Blick auf die Gaslete des Altertums deutlich, daf3 in verschiedenen
Gegenden der Erde, die von ganz unterschiedlichdtuten gepragt waren, zur selben Zeit dieselben
Grundsatzfragen auftauchten, die den Gang des merisn Daseins kennzeichnéfer bin ich?
Woher komme ich und wohin gehe ich? Warum gibae8dse? Was wird nach diesem Leben sein?
Diese Fragen finden sich in Israels heiligen Stmifsie tauchen aber auch in den Weden und ebenso
in der Awesta auf; wir finden sie in den Schriftées Konfuzius und Lao-tse sowie in der
Verkundigung der Tirthankara und bei Buddha. Sigezesich auch in den Dichtungen des Homer
und in den Tragddien von Euripides und Sophoklesamich in den philosophischen Abhandlungen
von Platon und Aristoteles. Es sind Fragen, dientlgemeinsamen Ursprung in der Suche nach Sinn
haben, die dem Menschen seit jeher auf der Seehabrvon der Antwort auf diese Fragen hangt in
der Tat die Richtung ab, die das Dasein pragen soll

2. Die Kirche ist an diesem Weg der Suche nichetgibgt und kann es auch gar nicht sein. Seit dem
Ostertag, wo sie die letzte Wahrheit Uber das LelssniMenschen als Geschenk empfangen hat,

zur Pilgerin auf den Stral3en der Welt gewordenzumerkiinden, daf Jesus Christus »der Weg, die
Wahrheit und das Leben« igibh 14, 6). Unter den verschiedenen Diensten, dieaiddnschheit
anzubieten hat, gibt es einen, der ihre Verantwgrio ganz besonderer Weise herausstizit

4 http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/guticals/documents/hf_jp-ii_enc_ 15101998 fidesatter ge.html
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Dienst an der Wahrheifl) Diese Sendung macht einerseits die glaubigeesele zur Teilhaberin an
der gemeinsamen Bemihung, welche die Menschhdirigt, um die Wahrheit zu erreichen;(2)
andererseits verpflichtet sie sie dazu, sich unVeikindigung der erworbenen Gewil3heiten zu
kiimmern; dies freilich in dem Bewul3tsein, daf3 jedeichte Wahrheit immer nur eine Etappe auf
dem Weg zu jener vollen Wahrheit ist, die in déxtken Offenbarung Gottes enthillt werden wird:
»Jetzt schauen wir in einen Spiegel und sehenatselhafte Umrisse, dann aber schauen wir von
Angesicht zu Angesicht. Jetzt erkenne ich unvollkeen, dann aber werde ich durch und durch
erkennen«i Kor 13, 12).

3. Der Mensch besitzt vielfaltige Moglichkeiten, alen Fortschritt in der Wahrheitserkenntnis
voranzutreiben und so sein Dasein immer menschlminenachen. Unter diesen ragt Bieilosophie
hervor, die unmittelbar dazu beitragt, die Fragehndem Sinn des Lebens zu stellen und die Antwort
darauf zu entwerfen: sie stellt sich daher als darevornehmsten Aufgaben der Menschheit dar.
Seiner etymologischen Herkunft aus dem Griechisemsprechend bedeutet das Wort Philosophie
»Liebe zur Weisheit«. Die Entstehung und EntfaltdagPhilosophie fallt tatsachlich genau in die
Zeit, als der Mensch begonnen hat, sich nach dem GlenBinge und nach ihrem Ziel zu fragen.
zeigt in verschiedenen Arten und Formen, dal3 dab&t nach Wahrheit zur Natur des Menschen
gehort. Es ist eine seiner Vernunft angeborenerSgft, sich nach dem Ursprung der Dinge zu
fragen, auch wenn sich die nach und nach gegel&merorten in einen Horizont einfigen, der die
Komplementaritat der verschiedenen Kulturen, inetether Mensch lebt, deutlich macht.

Die Tatsache, dal? sich die Philosophie stark au€distaltung und Entwicklung der Kulturen des
Abendlandes auswirkte, darf uns nicht den Einflafyjgssen lassen, den sie auch auf die
Daseinsvorstellungen ausgeulbt hat, aus denen dent@bt. Jedes Volk besitzt ndmlich seine ihm
eigene Ur-Weisheit, die als echter Reichtum detwah danach strebt, sich auch in rein
philosophischen Formen auszudriicken und zur Reifgelangen. Wie sehr das zutrifft, beweist der
Umstand, dal3 eine bis in unsere Tage gegenwartiged®rm philosophischen Wissens sogar in den
Postulaten nachweisbar ist, denen die verschiedestegnalen und internationalen Gesetzgebungen
bei der Regelung des gesellschaftlichen Lebengfolg

4. Es mul} allerdings betont werden, dal3 sich heitem einzigen Begriff verschiedene Bedeutungen
verbergen. Daher erweist sich eine einleitendaiatade Darstellung als notwendig. Angespornt von
dem Streben, die letzte Wahrheit Giber das Daseantecken, versucht der Mensch jene universalen
Kenntnisse zu erwerben, die es ihm erlauben, siltistsbesser zu begreifen und in seiner
Selbstverwirklichung voranzukommen. Die grundleganBrkenntnisse entspringen d&taunengdas
durch die Betrachtung der Schépfung in ihm geweagid: der Mensch wird von Staunen ergriffen,
sobald er sich als eingebunden in die Welt undari&ung zu den anderen entdeckt, die ihm &hnlich
sind und deren Schicksal er teilt. Hier beginnt\d&y, der ihn dann zur Entdeckung immer neuer
Erkenntnishorizonte fihren wird. Ohne das Staunérdevder Mensch in die Monotonie der
Wiederholung verfallen und sehr bald zu einer vicghkén Existenz als Person unféahig werden.

Die dem menschlichen Geist eigentimliche Fahigkett spekulativen Denken fuhrt durch die
philosophische Betéatigung zur Ausbildung einer Fetrangen Denkens und so, durch die logische
Folgerichtigkeit der Aussagen und die Geschlossedblelnhalte, zum Aufbau eines systematischen
Wissens. Dank dieses Prozesses wurden in versoiiedalturellen Umfeldern und in verschiedenen
Epochen Ergebnisse erzielt, die zur Ausarbeituhgee®enksysteme gefiihrt haben. Dadurch war
man im Laufe der Geschichte immer wieder der Vdrsng ausgesetzt, eine einzige Stromung mit
dem gesamten philosophischen Denken gleichzuse®aez offenkundig tritt jedoch in diesen Fallen
ein gewisser »philosophischer Hochmut« auf den,RlanAnspruch darauf erhebt, die aus seiner
eigenen Perspektive stammende, unvollkommene Bictdllgemeinen Lesart zu erheben. In
Wirklichkeit muf3 jedes philosophisclsgstemauch wenn es ohne jegliche Instrumentalisierung in
seiner Ganzheit anerkannt wird, dem philosophisé&harkendie Prioritat zuerkennen, von dem es
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seinen Ausgang nimmt und dem es folgerichtig diesoéin

So ist es mdglich, trotz des Wandels der Zeitenderd-ortschritte des Wissens einen Kern
philosophischer Erkenntnisse zu erkennen, die irGéschichte des Denkens standig prasent sind.
Man denke, um nur ein Beispiel zu nennen, an diezipien der Non-Kontradiktion, der Finalitat, der
Kausalitat wie auch an dieuffassung von der Person als freiem und verst&mili§ubjekt und an ih
Fahigkeit, Gott, die Wahrheit und das Gute zu emkan man denke ferner an einige moralische
Grundsatze, die allgemein geteilt werden. Dieseanttere Themen weisen darauf hin, dal3 es
abgesehen von den einzelnen Denkrichtungen einen@lesit von Erkenntnissen gibt, in der man so
etwas wie ein geistiges Erbe der Menschheit erkelkaan; gleichsam als befanden wir uns im
Angesicht einemmpliziten Philosophieauf Grund der sich ein jeder bewul3t ist, diesezirien,
wenngleich in undeutlicher, unreflektierter Formbasitzen. Diese Erkenntnisse sollten, eben weil si
in irgendeiner Weise von allen geteilt werden, énieBezugspunkt der verschiedenen
philosophischen Schulen darstellen. Wenn es daenivér gelingt, die ersten und allgemeinen
Prinzipien des Seins zu erfassen und zu formulienghdaraus in rechter Weise konsequente
Schlu3folgerungen von logischer und deontologis8seleutung zu entwickeln, dann kann sie sic
eine richtige Vernunft oder, wie die antiken Deng&ier nannten, alsrthos logos, recta ratiausgeben.

5. Die Kirche ihrerseits kann nicht umhin, den Bizsder Vernunft fir das Erreichen von Zielen
anzuerkennen, die das menschliche Dasein immerng@irchachen. Denn sie sieht in der Philosophie
den Weg, um Grundwahrheiten zu erkennen, welch&xigenz des Menschen betreffen.
Gleichzeitig betrachtet sie die Philosophie alsaummhtbare Hilfe, um das Glaubensverstandnis zu
vertiefen und die Wahrheit des Evangeliums allémste noch nicht kennen, mitzuteilen.

Im Anschluf3 an ahnliche Initiativen meiner Vorgangechte daher auch ich den Blick auf diese
besondere Betatigung der Vernunft richten. Dazuagtrénich die Beobachtung, daf3 vor allem in
unserer Zeit die Suche nach der letzten Wahrhegeiftbt erscheint. Die moderne Philosophie hat
zweifellos das grof3e Verdienst, ihre Aufmerksaméiaftden Menschen konzentriert zu haben. Von
daher hat eine mit Fragen beladene Vernunft ilelfetm nach immer mehr und immer tieferer
Erkenntnis weiterentwickelt. So wurden komplexe Bsteme aufgebaut, die in den verschiedenen
Wissensbereichen Friichte getragen haben, da sintfedtung von Kultur und Geschichte forderten.
Die Anthropologie, die Logik, didlaturwissenschaften, die Geschichte, die Sprachewissermalie
die Gesamtheit des Wissens wurde davon erfal3pdigiven Ergebnisse, die erzielt wurden, dirfen
jedoch nicht zur Vernachlassigung der Tatsachewen, dal? dieselbe Vernunft, mit seitigen
Forschungen tber den Menschen als Subjekt begpth&&rgessen zu haben scheint, dald dieser
Mensch immer auch dazu berufen ist, sich einer Waihruzuwenden, die ihn Ubersteigt. Ohne
Beziehung zu dieser Wahrheit bleibt jeder vom eege@utdiiken abhangig, und seine Verfaldthei
Person wird schlie3lich nach pragmatischen, im niiseen auf empirischen Angaben beruhenden
Kriterien beurteilt, in der irrigen Uberzeugundealmiisse von der Technik beherrscht werden. So
kam es, dal} sich dieevhunft, anstatt die Spannung zur Wahrheit bestictdguszudriicken, unter ¢
Last des vielen Wissens uber sich selbst gebetgintvon Tag zu Tag unfahiger wurde, den Blick
nach oben zu erheben, um das Wagnis einzugeheWatutheit des Seins zu gelangen. Die moderne
Philosophie hat das Fragen nach dem Sein vernadtiasd ihr Suchen auf die Kenntnis vom
Menschen konzentriert. Anstatt von der dem Mensehgenen Fahigkeit zur Wahrheitserkenntnis
Gebrauch zu machen, hat sie es vorgezogen, deemz&r und Bedingtheiten herauszustellen.

Daraus enstanden verschiedene Formen von Agnostigisnd Relativismus, die schlie3lich zur
Folge hatten, dal3 sich das philosophische Suché&itiéfdsand eines allgemeinen Skeptizismus ve
In jungster Zeit haben dann verschiedene Lehrer@edg erlangt, die sogar jene Wahrheiten zu
entwerten trachten, die erreicht zu haben fur denddhen eine Gewil3heit war. Die legitime Plure
von Denkpositionen ist einem indifferenten Pluraliss gewichen, der auf der Annahme fuf3t, alle
Denkpositionen seien gleichwertig: Das ist einasveebreitetsten Symptome fiir das Mifdtrauen
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gegeniber der Wahrheit, das man in der heutigen fd&tstellen kann. Auch manche aus dem Orient
stammende Lebensanschauungen entgehen nicht diegeehalt. In ihnen wird namlich der

Wabhrheit ihr Exklusivcharakter abgesprochen. Dgeét man von der Annahme aus, dal3 die
Wabhrheit in verschiedenen, ja sogar einander wilechenden Lehren gleichermal3en in Erscheinung
trete. In diesem Horizont ist alles auf Meinunguadrt. Man hat den Eindruck einer Bewegung, die
sich wie eine Welle nach oben und nach unten beweghrend es dem philosophischen Denken
einerseits gelungen ist, in den Weg einzumindareslenmer naher an die menschliche Exgtunc
ihre Ausdrucksformen heranfihrt, ist es andereydmstrebt, existentielle, hermeneutische oder
linguistische Anschauungen zu entwickeln, die aefrddikale Frage nach der Wahrheit des Lebens
als Person, des Seins und Gottes verzichten. Aggftavon sind beim modernen Menschen, und das
nicht nur bei einigen Philosophen, Haltungen eirebreiteten Mif3trauens gegenuber den grofRar
Erkenntnisfahigkeiten des Menschen zutage getrdterialscher Bescheidenheit gibt man sich mit
provisorischen Teilwahrheiten zufrieden, ohne Gaeph noch zu versuchen, radikale Fragen nach
dem Sinn und letzten Grund des menschlichen, pkckén und gesellschaftlichen Lebens zu stellen.
Die Hoffnung, von der Philosophie endgultige Antteorauf diese Fragen zu erhalten, ist also
geschwunden.

6. Ausgestattet mit der Kompetenz, die ihr als \&@merin der Offenbarung Jesu Christi erwachst,
will nun die Kirche die Notwendigkeit des Nachden&éiber die Wahrheit neu bekraftigen. Aus
diesem Grund habe ich beschlossen, mich sowohleaMitbriider im Bischofsamt zu wenden, mit
denen ich die Sendung teile, »offen die Wahrhé&tkdr 4, 2) zu verkiinden, als auch an die
Theologen und Philosophen, deren Aufgabe die Eathansg der verschiedenen Aspekte der Wahrheit
ist, sowie an alle Menschen, die sich auf der Sbelfiaden: Ich will sie teilhaben lassen an einigen
Uberlegungen hinsichtlich des Weges, der zur waWeisheit fiihrt, damit jeder, der die Liebe zu ihr
im Herzen tragt, den richtigen Weg einzuschlagemag, um sie zu erreichen und in ihr Ruhe in
seiner Milhsal sowie geistige Freude zu finden.

Anstol3 zu dieser Initiative ist fur mich zunachigt @om Il. Vatikanischen Konzil formulierte
Erkenntnis, daR die Bischéfe »Zeugen der goéttliahshkatholischen Wahrheit« sind.(3) Die
Wabhrheit zu bezeugen ist also eine Aufgabe, didBischdfen Ubertragen wurde; ihr kbnnen wir uns
nicht versagen, ohne das Amt, das wir erhaltenmathevernachlassigen. Durch neuerliche
Bekraftigung der Glaubenswahrheit kdnnen wir denm8éten unserer Zeit wieder echtes Vertrauen
in seine Erkenntnisfahigkeiten geben und der Pbjdbg eine Herausforderung bieten, damit sie ihre
volle Wirde wiedererlangen und entfalten kann.

Noch ein weiterer Beweggrund veranlaft mich zuragbiincdieser Uberlegungen. In der Enzyklika
Veritatis splendohabe ich »einige fundamentale Wahrheiten der kistteén Lehre in Erinnerung«
gerufen, »die im heutigen Kontext Gefahr laufenfalscht oder verneint zu werden«.(4) Mit dem
vorliegenden Schreiben mdchte ich nun jenen Gedewegterfiihren und dabei die Aufmerksamkeit
eben auf das Them&ahrheitund auf ihfFundamentm Verhéltnis zuntGlaubenkonzentrieren. Der
man kann nicht leugnen, daf3 unsere Zeit mit inasohen und umfassenden Veranderunvgerallem
die jungen Generationen, denen die Zukunft gehitwon denen sie abhangt, dem Gefihl aussetzt,
ohne echte Bezugspunkte zu sein. Das Erfordemés étundamentes, auf dem das Dasein des
einzelnen und der Gesellschaft aufgebaut werden, kaatt sich vor allem dann in dringender We
bemerkbar, wenn man die Bruchstiickhaftigkeit vogéboten feststellen mul3, die unter
Vortauschung der Mdglichkeit, zum wahren Sinn dasdins zu gelangen, das Vergangliche zum
Wert erheben. So kommt es, dal’ viele ihr Lebenbiasin den Rand des Abgrunds dahinschleppen,
ohne zu wissen, worauf sie eigentlich zugehen.Haagt auch damit zusammen, dal} diejenigen, die
dazu berufen waren, die Frucht ihres Nachdenkeksliarellen Formen auszudricken, den Blickav
der Wahrheit abgewandt haben und der Mihe geduld@gehens nach dem, was gelebt zu werden
verdient, den Erfolg im Unmittelbaren vorziehene Bhilosophie, der die grof3e Verantwortung
zukommt, das Denken und die Kultur durch den fonwéden Hinweis auf die Wahrheitssuche zu
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gestalten, muf3 mit aller Kraft ihre urspringlicher®ung zurtickgewinnen. Deshalb habe ich nicht
nur das Bedirfnis gefuhlt, sondern es auch alsereficht empfunden, mich zu diesem Thema zu
aul3ern, damit die Menschheit an der Schwelle désmdahrtausends christlicher Zeitrechnung sich
der groRartigen Fahigkeiten, die ihr gewahrt wuraletlicher bewul3t werde und sich mit neuem
fur die Verwirklichung des Heilsplanes einsetzedém ihre Geschichte eingebettet ist.

KAPITEL |

DIE OFFENBARUNG
DER WEISHEIT GOTTES

Jesus als Offenbarer des Vateg12]

7. Jede von der Kirche angestellte Reflexion etfalg der Grundlage des Bewul3tseins, Verwahrerin
einer Botschatft zu sein, die ihren Ursprung in Getbst hat (vgl2 Kor 4, 1-2). Die Erkenntnis, die

sie dem Menschen anbietet, rihrt nicht aus ihrgyangin Nachdenken her, und wére es noch so
erhaben, sondern aus dem glaubigen Horen des Weaotéss (vgll Thes, 13). Am Anfang

unseres Glaubigseins steht eine einzigartige Begegrlie das Offenbarwerden eines seit ewigen
Zeiten verborgenen, jetzt aber enthillten Geheisasigvgl.l Kor 2, 7;RO6m16, 25-26) markiert:

»Gott hat in seiner Gute und Weisheit beschlossieh,selbst zu offenbaren und das Geheimnis seines
Willens kundzutun (vglEph1, 9): dal3 die Menschen durch Christus, das flgssordene Wort, im
Heiligen Geist Zugang zum Vater haben und teilbafterden der gottlichen Natur«.(5) Dabei handelt
es sich um eine vdllig ungeschuldete Initiative, @don Gott ausgeht, um die Menschheit zu erreichen
und zu retten. Gott als Quelle der Liebe will sicherkennen geben, und die Erkenntnis, die der
Mensch von Ihm hat, bringt jede andere wahre Erkasiiber den Sinn seiner eigenen Existenz zur
Vollendung, zu der sein Verstand zu gelangen vermag

8. Unter beinahe wortlicher Ubernahme der von dgnuhtischen KonstitutioBei Filius des I.
Vatikanischen Konzils dargebotenen Lehre und uBésiicksichtigung der vom Konzil von Trient
vorgelegten Grundséatze hat die Konstitutizei Verbunmdes Il. Vatikanums den Gang der
Glaubenseinsichintelligentia fidei,durch die Jahrhunderte fortgesetzt, indem sie dieer
Offenbarung im Lichte der biblischen Lehre und gesamten Vatertradition nachdachte. Die
Konzilsvater des I. Vatikanums hatten den Uberhaki@an Charakter der Offenbarung Gottes
hervorgehoben. Die rationalistische Kritik, diejener Zeit auf Grund weitverbreiteter falscher
Thesen gegen den Glauben vorgebracht wurde, lg¢rdeugnung jeder Erkenntnis, die nicht den
naturlichen Fahigkeiten der Vernunft entsprangesBi Umstand hatte das Konzil zu der
nachdricklichen Bekraftigung verpflichtet, dal3 e8ex der Erkenntnis der menschlichen Vernunft,
die auf Grund ihrer Natur den Schopfer zu erreicleEmmag, eine Erkenntnis gibt, die dem Glauben
eigentumlich ist. Diese Erkenntnis ist AusdruckeeitWahrheit, die sich auf die Tatsache des sich
offenbarenden Gottes selbst griindet und Wahrheii8geit ist, weil Gott weder tauscht noch
tauschen will.(6)

9. Das I. Vatikanische Konzil lehrt also, daf3 dieath philosophisches Nachdenken erlangte Wahrheit
und die Wahrheit der Offenbarung weder sich mitedlea vermischen noch einander tberfliissig
machen. »Es gibt zwei Erkenntnisordnungen, dietmahim Prinzip, sondern auch im Gegenstand
verschieden sind: im Prinzip, weil wir in der eirf@rdnung] mit der natirlichen Vernunft, in der
anderen mit dem gottlichen Glauben erkennen; ime@signd aber, weil uns aul3er der Wahrheit, zu
der die naturliche Vernunft gelangen kann, in @etborgene Geheimnisse zu glauben vorgelegt
werden, die, wenn sie nicht von Gott geoffenbantarngnicht bekannt werden kénnten«.(7) Der
Glaube, der sich auf das Zeugnis Gottes grindetiendbernattrlichen Hilfe der Gnade bedient, ist
in der Tat von einer anderen Ordnung als die pbgbsche Erkenntnis. Denn diese stitzt sich auf die
Sinneswahrnehmung, auf die Erfahrung und beweltadiein im Licht des Verstandes. Die
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Philosophie und die Wissenschaften schweifen ineiBkrder nattrlichen Vernunft umher, wahrend
der vom Geist erleuchtete und geleitete GlaubeirHgilsbotschaft die »Flle von Gnade und
Wabhrheit« (vglJoh1, 14) erkennt, die Gott in der Geschichte endgidtirch seinen Sohn Jesus
Christus offenbart hat (vgl. Joh5, 9;Joh5, 31-32).

10. Die Konzilsvater des II. Vatikanums haben déokHest auf den offenbarenden Jesus gerichtet
und dabei den Heilscharakter der Offenbarung Gattdser Geschichte dargelegt. Das Wesen der
Offenbarung haben sie so formuliert: »In diesee@farung redet der unsichtbare Gott (¥l 1,
15;1 Tim1, 17) aus Uberstromender Liebe die Menschen aifrigiende (vglEx 33, 11;Joh15, 14-
15) und verkehrt mit ihnen (vgBar 3, 38), um sie in seine Gemeinschaft einzuladen und
aufzunehmen. Das Offenbarungsgeschehen ereighdahsiat und Wort, die innerlich miteinander
verknUpft sind: die Werke namlich, die Gott im \&r der Heilsgeschichte wirkt, offenbaren und
bekraftigen die Lehre und die durch die Worte bemseten Wirklichkeiten; die Worte verkiindigen
die Werke und lassen das Geheimnis, das sie egrthalts Licht treten. Die Tiefe der durch diese
Offenbarung tber Gott und tUber das Heil des Menmsehgchlossenen Wabhrheit leuchtet uns auf in
Christus, der zugleich der Mittler und die Flle danzen Offenbarung ist«.(8)

11. So ist die Offenbarung Gottes eingebettet ihufel Geschichte. Ja, die Menschwerdung Jesu
Christi geschieht in der »Fille der Zeitsd] 4, 4). Zweitausend Jahre nach jenem Ereignis sthes
als meine Pflicht an, nachdricklich hervorzuhelgafi »im Christentum der Zeit eine fundamentale
Bedeutung« zukommt.(9) Denn in ihr kommt das gaiieek der Schopfung und der Erlésung an den
Tag; vor allem wird sichtbar, daf wir durch die idelmverdung des Gottessohnes schon jetzt die
zukunftige Vollendung der Zeit erleben und vorwdgnen (vgl.Hebr 1, 2).

Die Wabhrheit, die Gott dem Menschen Uber sich uret 8ein Leben Ubergeben hat, ist daher
eingebettet in Zeit und Geschichte. Sie ist natfirdin fur allemal im Geheimnis des Jesus von
Nazaret verkiindet worden. Das sagt mit ausdrucksvdVorten die KonstitutioDei Verbum
»Nachdem Gott viele Male und auf viele Weisen duliehPropheten gesprochen hatte, “hat er zuletzt
in diesen Tagen zu uns gesprochen im SoHeb( 1, 1-2). Er hat seinen Sohn, das ewige Wort, das
Licht aller Menschen, gesandt, damit er unter dem#¢hen wohne und ihnen vom Innern Gottes
Kunde bringe (vglJoh1, 1-18). Jesus Christus, das fleischgewordene,\&lsrtMensch zu den
Menschen” gesandt, “redet die Worte Gottelh3, 34) und vollendet das Heilswerk, dessen
Durchfuhrung der Vater ihm aufgetragen hat (ygh5, 36; 17, 4). Wer ihn sieht, sieht auch den
Vater (vgl.Joh14, 9). Er ist es, der durch sein ganzes Daseirsaimg ganze Erscheinung, durch
Worte und Werke, durch Zeichen und Wunder, vomaléder durch seinen Tod und seine herrliche
Auferstehung von den Toten, schlie3lich durch diedbing des Geistes der Wahrheit die Offenba
erflllt und abschliel3t«.(10)

Die Geschichte stellt also fiir das Volk Gottes pikéeg dar, der ganz durchlaufen werden muf3, so
dal die geoffenbarte Wahrheit dank des unablassigdens des Heiligen Geistes ihre Inhalte voll
zum Ausdruck bringen kann (vgloh16, 13). Das lehrt wiederum die Konstitutibei Verbumwenn
sie feststellt: »Die Kirche strebt im Gang der baimderte standig der Fille der gottlichen Wahrheit
entgegen, bis sich an ihr Gottes Worte erfullerig.(1

12. Die Geschichte wird daher zu dem Ort, an denGettes Handeln fiir die Menschheit feststellen
kénnen. Er erreicht uns in dem, was fir uns amrastésten und leicht zu Gberprifen ist, weil ek sic
um unsere tagliche Umgebung handelt, ohne die mamicht zu begreifen vermochten.

Die Menschwerdung Gottes erldwgs, die ewige und endgultige Synthese vollzogesehen, die sic
der menschliche Geist von sich aus nicht einmaéhétrstellen konnen: das Ewige geht ein in die
Zeit, das Ganze verbirgt sich im Bruchstiick, Gotimt die Gestalt des Menschen an. Die in der
Offenbarung Christi zum Ausdruck gekommene Wabhisegomit nicht mehr in einen engen
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territorialen und kulturellen Bereich eingeschlogsondern dffnet sich jedem Mann und jeder Frau,
der die sie als ein fur allemal gultiges Wort airmeh will, um dem Dasein Sinn zu geben. Nun haben
alle Menschen in Christus Zugang zum Vater; dusthe Tod und seine Auferstehung hat er das
gottliche Leben geschenkt, das der erste Adam aok@en hatte (vgRom5, 12-15). Mit dieser
Offenbarung wird dem Menschen die letzte Wahrhedrisein Leben und Uber das Schicksal der
Geschichte angeboten: »Tatséchlich klart sichmuGeheimnis des fleischgewordenen Wortes das
Geheimnis des Menschen wahrhaft auf«, stellt diestitutionGaudium et spé$2) fest. Aul3erhalb
dieser Sicht bleibt das Geheimnis der menschli¢tezson ein unldsbares Ratsel. Wo sonst als in dem
Licht, das vom Geheimnis der Passion, des Todeslenduferstehung Christi ausstrahlt, konnte der
Mensch die Antwort auf so dramatische Fragen sushemlie des Schmerzes, des Leidens
Unschuldiger und des Todes?

Die Vernunft vor dem Geheimni[13-15]

13. Es soll freilich nicht vergessen werden, da3Q@ffenbarung bis heute etwas Geheimnisvolles
bleibt. Gewil3 enthillt Jesus durch sein Leben da$itA des Vaters, denn er ist ja gekommen, »damit
er vom Innern Gottes Kunde bringe«;(13) doch diekntnis, die wir von diesem Antlitz haben, ist
stets von der Bruchsttickhaftigkeit und Begrenzthiegeres Begreifens gezeichnet. Einzig und allein
der Glaube gestattet es, in das Innere des Gelssemeinzutreten, dessen Verstandnis er in
angemessener Weise begunstigt.

Das Konzil lehrt, dal3 »dem offenbarenden Gott derdesam des Glaubens zu leisten« ist.(14) Mit
dieser kurzen, aber wichtigen Aussage wird auf Rindamentale Wahrheit des Christentums
hingewiesen. Es heil3t darin vor allem, dal3 der idggehorsame Antwort an Gott ist. Das aber setzt
voraus, dal3 dieser in seiner Gottheit, Transzendedhdchsten Freiheit anerkannt wird. Der Gott,
der sich zu erkennen gibt, bringt in der Autorgiéiner absoluten Transzendenz die Glaubwirdigkeit
der von ihm geoffenbarten Inhalte mit. Durch deaubkn gibt der Mensch seidastimmungu

diesem gottlichen Zeugnis. Das heifl3t, er anerkeslhtind ganz te Wahrheit dessen, was geoffen
wurde, weil Gott selbst sich zu ihrem Garanten mdgiese dem Menschen geschenkte und von ihm
nicht einforderbare Wahrheit fligt sich in den Hontzder interpersonalen Kommunikation ein. Sie
drangt die Vernunft, sich der Wahrheit zu 6ffnenl ilmren tiefen Sinn anzunehmen. Darum ist der
Akt, mit dem man sich Gott anvertraut, von der Ketets als ein grundlegender
Entscheidungsvorgang angesehen worden, in deradizederson eingebunden ist. Verstand und
Wille setzen bis zum aul3ersten ihre geistige Neiturum dem Subjekt den Vollzug eines Aktes zu
erlauben, in dem die personliche Freiheit im Valtsgelebt wird.(15) Im Glauben ist also die Frdihei
nicht einfach nur da; sie ist gefordert. Ja, deuBk ermdglicht es einem jeden, seine Freiheit
bestmoglich zum Ausdruck zu bringen. Mit andererrtéfg die Freiheit verwirklicht sich nicht in
Entscheidungen gegen Gott. In der Tat, wie konmé\kigerung, sich dem zu 6ffnen, was die
Selbstverwirklichung ermoglicht, als ein glaubwigeti Gebrauch der Freiheit angesehen werden? Im
Glauben vollzieht der Mensch den bedeutsamstersdikies Daseins; denn die Freiheit gelangt zur
Gewil3heit der Wahrheit und entschliel3t sich, irzinteben.

Der Vernunft, die das Geheimnis zu verstehen skommen auch die in der Offenbarung
vorhandenen Zeichen zur Hilfe. Sie dienen dazu\éarheitssuche griindlicher vorzunehmen und
dem Verstand selbstandige Erkundungen auch infedesl Geheimnisses zu ermdglichen. Diese
Zeichen geben zwar einerseits der Vernunft grof3@esgicht, weil sie ihr erlauben, mit den ihr
eigenen Mitteln, auf die sie zu Recht stolz is§ @&heimnis von innen her zu ergrinden; andersrseit
sind die Zeichen fiur die Vernunft Ansporn, Gbeeikeichenhafte Wirklichkeit hinauszugehen, um
deren jenseitige Bedeutung, die sie tragen, zsszfa In ihnen ist also eine verborgene Wahrheit
bereits gegenwartig, auf die der Verstand verwiegeth und von der er nicht absehen kann, ohne das
ihm angebotene Zeichen selbst zu zerstoren.
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Man wird gewissermal3en auf desikramentaledorizont der Offenbarung und insbesondere auf das
Zeichen der Eucharistie verwiesen, wo es die udslighe Einheit zwischen der Wirklichkeit und
ihrer Bedeutung erlaubt, die Tiefe des Geheimnigae=fassen. Christus ist in der Eucharistie
wahrhaftig gegenwartig und lebendig, er wirkt urahdielt durch seinen Geist, doch wie der hl.
Thomas richtig gesagt hatte: »Du siehst nicht, elyrdifst nicht, aber der Glaube bestarkt dich jies
der Natur. Was da erscheint, ist ein Zeichen: ésingt im Geheimnis erhabene Wirklichkeiten«.(16)
Ihm pflichtet der Philosoph Pascal bei: »Wie J&Shastus unter den Menschen unerkannt geblieben
ist, so unterscheidet sich seine Wahrheit auReniiciit von den allgemeinen Meinungen. Und so ist
die Eucharistie gewohnliches Brot«.(17)

Die Glaubenserkenntnis hebt also das Geheimnis aidhsie macht es nur einsichtiger und offenbart
es als fur das Leben des Menschen wesentlichechatsaChristus der Herr ... macht eben in der
Offenbarung des Geheimnisses des Vaters und deet® dem Menschen den Menschen selbst voll
kund und erschliel3t ihm seine hdchste Berufungkjiéélich teilzuhaben am Geheimnis des
dreifaltigen Lebens Gottes.(19)

14. Die Lehre der beiden Vatikanischen Konziliebfferet auch fur das philosophische Wissen einen
Horizont echter Neuerung. Die Offenbarung fuhrtli@ Geschichte einen Bezugspunkt ein, von dem
der Mensch nicht absehen kann, wenn er dahin getewdl, das Geheimnis seines Daseins zu
verstehen; andererseits verweist diese Erkenrttinslig) auf das Geheimnis Gottes, das der Verstand
nicht auszuschopfen vermag, sondern nur im Glaebgrfangen und annehmen kann. Innerhalb
dieser beiden Momente hat die Vernunft ihren besmrdPlatz, der ihr das Erkunden und Begreifen
erlaubt, ohne von etwas anderem eingeschrankt mlewels von ihrer Endlichkeit angesichts des
unendlichen Geheimnisses Gottes.

Die Offenbarung fuhrt also in unsere Geschichte emversale und letzte Wahrheit ein, die den
Verstand des Menschen dazu herausfordert, niertgddsrszubleiben; ja, sie spornt ihn an, den Raum
seines Wissens standig zu erweitern, bis er gewatly ohne jegliche Unterlassung alles in seiner
Macht Stehende getan zu haben. Bei dieser Ubergkmmmt uns eine der geistreichsten und
bedeutendsten schdpferischen Personlichkeiten dasthheitsgeschichte zu Hilfe, auf die sich
sowohl die Philosophie als auch die Theologie emeder hl. Anselm. In seineRroslogion

schreibt der Bischof von Canterbury: »Wahrend igbfiy und voll Eifer meine Gedanken auf dieses
Problem richtete, schien es mir zuweilen, als kémett das, wonach ich suchte, schon ergreifen; ein
anderes Mal hingegen entglitt es vollstandig meimanken; bis ich schliel3lich die Hoffnung, es je
finden zu kénnen, verlor und die Suche nach etdas sich unmaoglich finden liel3, aufgeben wollte.
Als ich aber jene Gedanken aus mir vertreiben eotlamit sie nicht meinen Geist beschaftigten und
mich von anderen Problemen abhalten wiirden, autendeh irgendeinen Gewinn ziehen konnte, da
stellten sie sich mit immer gré3erer Aufdringlicitlagn [...]. Was aber habe ich Armseliger, einenv
Evas Sohnen, fern von Gott, was habe ich zu urtterea begonnen und was ist mir gelungen?
Wonach ging meine Neigung und wohin bin ich gelangfonach strebte ich und wonach sehne ich
mich noch immer? [...] O Herr, du bist nicht nusdar63te, das man sich denken kann (non solum es
guo maius cogitari neqyitsondern du bist gré3er als alles, was man sokeh kannquiddam

maius quam cogitari possit...]. Wenn du nicht so beschaffen warest, komnéa sich etwas Grol3e
als dich vorstellen, aber das ist unméglich«.(20)

15. Die Wahrheit der christlichen Offenbarung, @@rin Jesus von Nazaret begegnen, ermdglicht
jedem, das »Geheimnis« des eigenen Lebens anzunghimachtet zutiefst die Autonomie (
Geschopfes und seine Freiheit, verpflichtet es mbé&tamen der Wahrheit, sich der Transzendenz zu
offnen. Hier erreicht das Verhéltnis von Freiheidu/NVahrheit seinen Hohepunkt, und man versteht
voll und ganz das Wort des Herrn: »Dann werdeti@iWahrheit erkennen, und die Wahrheit wird
euch befreien«Jpoh8, 32).
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Die christliche Offenbarung ist der wahre LeitstBinden Menschen zwischen den Bedingtheiten der
immanentistischen Denkweise und den Verengungeat &2ohnokratischen Logik; sie ist die aul3erste
von Gott angebotene Moglichkeit, um den urspruhgircPlan der Liebe, der mit der Schopfung
begonnen hat, vollstéandig wiederzufinden. Dem Mkascder sich nach Erkenntnis des Wahren
sehnt, wird, sofern er noch imstande ist, den Blilokr sich selbst und die eigenen Plane hinaus zu
erheben, die Mdglichkeit gegeben, das nattrlichdh&eis zu seinem Leben dadurch
wiederzugewinnen, dald er den Weg der Wahrheit @aatWorte aus dem Budbeuteronomium

lassen sich gut auf diese Situation anwenden: eBi€zbot, auf das ich dich heute verpflichte, geht
nicht Gber deine Kraft und ist nicht fern von dis ist nicht im Himrel, so daf3 du sagen muf3test: '
steigt fur uns in den Himmel hinauf, holt es heennind verkiindet es uns, damit wir es halten
kénnen? Es ist auch nicht jenseits des Meeresa8ald sagen muf3test: Wer fahrt fir uns Gber das
Meer, holt es hertiber und verkiindet es uns, damigshalten konnen? Nein, das Wort ist ganz nah
bei dir, es ist in deinem Mund und in deinem Herzknkannst es halten« (30, 11-14). Diesem Text
stimmt der heilige Augustinus, Philosoph und Thgelamit dem beriihmten Gedanken #holi foras

ire, in te ipsum redi. In interiore homine habiatitas« [Geh nicht nach drauf3en, kehre zu dirsselb
zurtck. Im Inneren des Menschen wohnt die Wahrli2it)

Im Lichte dieser Uberlegungen drangt sich eineeegshluf3folgerung auf: Die Wahrheit, welche die
Offenbarung uns erkennen laRt, ist nicht die reriecht oder der H6hepunkt eines von der Vernunft
aufbereiteten Denkens. Sie erscheint hingegenenit \Wesensmerkmal der Ungeschuldetheit, bringt
Denken hervor und fordert, als Ausdruck der Liebgesaiommen zu werden. Diese geoffenbarte
Wahrheit ist in unsere Geschichte gelegte Vorwegraajener letzten und endgultigen Anschauung
Gottes, die denen vorbehalten ist, die an ihn glawdder ihn mit aufrichtigem Herzen suchen. Das
letzte Ziel des menschlichen Daseins als PersaisstForschungsobjekt sowohl der Philosophie als
auch der Theologie. Beide fuhren uns, wenn auclhuntérschiedlichen Mitteln und Inhalten, diesen
»Pfad zum Lebend616, 11) vor Augen, der schlie3lich, wie uns deruBkasagt, in die volle und
ewig wahrende Freude der Anschauung des dreieiGgéies einmindet.

KAPITEL I
CREDO UT INTELLEGAM
Die Weisheit weil3 und versteht alles (vgl. Weisii9) [1€-20]

16. Wie tief der Zusammenhang zwischen GlaubergMamnunfterkenntnis ist, wird bereits in der
Heiligen Schrift mit erstaunlich deutlichen Hinwemsaufgezeigt. Das bezeugen besonders die
WeisheitsbiichelVas bei der unvoreingenommenen Lekture dieserrsaéeHeiligen Schrift
beeindruckt, ist die Tatsache, daf3 in diesen Texiht nur Israels Glaube enthalten ist, sondeomau
der Reichtum bereits untergegangener Zivilisaticuaoh Kulturen. Wie nach einem besonderen Plan
lassen Agypten und Mesopotamien wieder ihre Stirhéren, und manche gemeinsamen Ziige der
altorientalischen Kulturen werden auf diesen Seti@nso reich sind an inneren Einsichten
einzigartiger Tiefe, wieder ins Leben zurtickgeholt.

Es ist kein Zufall, dal3 der heilige Verfasser dexsen Menschen, den er beschreiben méchte, als
denjenigen darstellt, der die Wahrheit liebt undmiair sucht: »Wohl dem Menschen, der nachsinnt
Uber die Weisheit, der sich bemuht um Einsicht,sgemen Sinn richtet auf ihnre Wege und auf ihre
Pfade achtet, der ihr nachgeht wie ein Spaher andran Eingangen lauert, der durch ihre Fenster
schaut und an ihren Turen horcht, der sich benihiraus niederlafl3t und seine Zeltstricke an ihrer
Mauer befestigt, der neben ihr sein Zelt aufsteil so eine gute Wohnung hat, der sein Nest in ihr
Laub baut und in ihren Zweigen die Nacht verbrinigt, sich in ihrem Schatten vor der Hitze verbirgt
und im Schutz ihres Hauses wohnsir (L4, 20-27).
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Wie man sieht, ist fur den inspirierten Verfasser sehnliche Wunsch nach Erkenntnis ein
Wesensmerkmal, das alle Menschen vereint. DanBdakvermdgens ist allen, Glaubenden wie
Nichtglaubenden, die Mdglichkeit gegeben, »zu stdrdpnm tiefen Wasser« der Erkenntnis (\Spr
20, 5). Im alten Israel erfolgte das Erkennen deit\Whd ihrer Erscheinungen sicher nicht durch
Abstraktion, wie das fur den jonischen Philosopbéer den &gyptischen Weisen zutrifft. Noch
weniger empfing der gute Israelit die Erkenntnis Idiife der Kriterien, wie sie der zunehmend nach
Wissensspaltung tendierenden modernen Zeit eigein Srotzdem hiadie Welt der Bibel in das grol
Meer der Erkenntnislehre ihren originellen BeiteagflieRen lassen.

Wie sieht dieser Beitrag aus? Die BesonderheitddreBibeltext auszeichnet, besteht in der
Uberzeugung, daR zwischen der Vernunft- und deuli&laserkenntnis eine tiefe, untrennbare Einheit
besteht. Die Welt und was in ihr vorgeht ebensodieeGeschichte und die wechselvollen Ereignisse
des Volkes sind Wirklichkeiten, die mit den Mittedler Vernunft betrachtet, analysiert und beurteilt
werden, ohne dal3 aber der Glaube an diesem Prabefeiigt bliebe. Er greift nicht ein, um die
Autonomie der Vernunft zu beschneiden oder ihrendiangsraum einzuschranken, sondern nur
dazu, um dem Menschen begreiflich zu machen, daGalk Israels in diesen Geschehnissen sichtbar
wird und handelt. Die Welt und die geschichtliciBagebenheiten grindlich zu kennen, ist also
unmaoglich, ohne sich gleichzeitig zum Glauben amidehnen wirkenden Gott zu bekennen. Der
Glaube scharft den inneren Blick, indem er den ¥eis daflir offen macht, im Strom der Ereignisse
die tatige Gegenwart der Vorsehung zu entdeckenSEiz aus dem Buch deprichworterist in

diesem Zusammenhang bezeichnend: »Des Menschermpldatzseinen Weg, doch der Herr lenkt
seinen Schritt«§pr16, 9). Man kdnnte sagen, der Mensch vermag mitldeht der Vernunft seinen
Weg zu erkennen, kann ihn aber nur dann rasch linel Hindernisse zu Ende gehen, wenn er mit
redlichem Herzen sein Forschen in den HorizontGlasibens einfigt. Vernunft und Glaube lassen
sich daher nicht voneinander trennen, ohne daBreteh Menschen unmaoglich wird, sich selbst, die
Welt und Gott in entsprechender Weise zu erkennen.

17. Es gibt also keinen Grund fur das Bestehemdgmes Konkurrenzkampfes zwischen Vernunft
und Glaube: sie wohnen einander inne, und beiderhéioen je eigenen Raum zu ihrer
Verwirklichung. Wieder ist es das Buch der Spricher) das uns mit dem Ausruf in diese Richtung
weist: »Gottes Ehre ist es, eine Sache zu verhidies Konigs Ehre ist es, eine Sache zu erforschen«
(Spr25, 2). Gott und der Mensch sind in ihrer jeweitigfelt in eine einzigartige Wechselbeziehung
gestellt. In Gott hat alles seinen Ursprung, in gammelt sich die Fille des Geheimnisses, und das
macht seine Ehre aus; dem Menschen fallt die Awfgal mit seiner Vernunft nach der Wahrheit zu
forschen, und darin besteht sein Adel. Ein weitStein zu diesem Mosaik wird vom Psalmisten
hinzugeflgt, wenn er betet: »Wie schwierig sindrfiich, o Gott, deine Gedanken, wie gewaltig ist
ihre Zahl! Wollte ich sie zahlen, es waren mehrdgsSand. Kdme ich bis zum Ende, wére ich noch
immer bei dir« (Ps 139, 17-18). Das Streben nag&lerirtnis ist so grof3 und mit einem derartigen
Dynamismus verbunden, dal sich das Herz des Memsaite der Erfahrung der uniberschreitbaren
Grenze nach dem unendlichen Reichtum sehnt, dejesiseits befindet, weil es ahnt, daf’ dort die
befriedigende Antwort auf jede noch ungeloste Figajgitet wird.

18. Wir kbnnen daher sagen, Israel hat es vermouhseinem Nachdenken der Vernunft den Weg
zum Geheimnis zu eréffnen. In der Offenbarung Gattinnte es alles grindlich erkunden, was e:

der Vernunft vergeblich zu erreichen versuchte. W@ser tiefsten Erkenntnisform ausgehend hat das
auserwahlte Volk verstanden, dal3 die Vernunft eidgundregeln beachten muf3, um der ihr eigenen
Natur bestmdglich Ausdruck geben zu kénnen. DitedRegel besteht in der Berticksichtigung
Tatsache, dalR das Erkennen des Menschen ein Wdgrigeinen Stillstand kennt; die zweite entsteht
aus dem Bewul3tsein, dal3 man sich auf diesen Whgmitdem Hochmut dessen begeben darf, der
meint, alles sei Frucht personlicher Errungenscleaie dritte Regel griindet auf der »Gottesfurcht«:
die Vernunft mul3 Gottes souverane Transzendenzugieich seine sorgende Liebe bei der Lenkung
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der Welt anerkennen.

Wenn der Mensch von diesen Regeln abweicht, sesitle der Gefahr des Scheiterns aus und
befindet sich schlief3lich in der Verfassung desreie. Fir die Bibel beinhaltet diese Torheit eine
Bedrohung des Lebens. Denn der Tor bildet sichvéie Dinge zu wissen, ist aber in Wirklichkeit
nicht imstande, den Blick auf die wesentlichen Rizg heften. Das hindert ihn daran, Ordnung in
seinen Verstand zu bringen (v8lpr1, 7) und gegenuber sich selbst und seiner Umgebimeg
entsprechende Haltung einzunehmen. Wenn er damweisgeht zu behaupten: »Es gibt keinen Gott«
(Ps14, 1), enthullt er mit endgiltiger Klarheit, wiaaureichend sein Wissen ist und wie weit er von
der vollen Wahrheit Gber die Dinge, ihren Ursprumg ihre Bestimmung entfernt ist.

19. Einige wichtige Texte, die weiteres Licht aigstts Thema werfen, sind im 13. Kapitel des Bu
der Weisheit enthalten. Darin spricht der Verfasgar Gott, der sich auch durch die Natur erkennen
laist. In der Antike fiel das Studium der Naturwissehaften gro3enteils mit dem philosophischen
Wissen zusammen. Nachdem der heilige Text ausgdfahrdall der Mensch mit seinem Verstand in
der Lage ist, »den Aufbau der Welt und das WirkenElemente, ... den Kreislauf der Jahre und die
Stellung der Sterne, die Natur der Tiere und di&kéit der Raubtiere« zu versteh&igish7, 17. 19-
20), mit einem Wort, dal er fahig ist zu philos@pén, vollzieht er einen sehr bemerkenswerten
Schritt nach vorn. Wahrend der Verfasser das Dedkemgriechischen Philosophie aufgreift, auf das
er sich in diesem Zusammenhang offensichtlich iezexklart er, dald man eben durch vernunftiges
Nachdenken tber die Natuieder auf den Schopfer zurickkommen kénne: »Demnden Grof3e un
Schonheit der Geschdpfe laRt sich auf ihren Schh@gfdiellen«\Weishl3, 5). Es wird also eine erste
Stufe der gottlichen Offenbarung anerkannt, diedmms wunderbaren »Buch der Natur« besteht; liest
der Mensch dieses Buch mit den seiner Vernunfineigéitteln, kann er zur Erkenntnis des
Schopfers gelangen. Wenn der Mensch mit seinemafetssott, den Schopfer von allem, nicht zu
erkennen vermag, dann liegt das nicht so sehr dne-eines geeigneten Mittels als vielmehr an dem
Hindernis, das ihm von seinem freien Willen unaheeiStinde in den Weg gelegt wurde.

20. Die Vernunft wird in dieser Sicht gewurdigtealmicht Gberbewertet. Denn alles, was sie errgicht
kann zwar wahr sein, erlangt aber volle Bedeutusg @enn sein Inhalt in den weiteren Horizont des
Glaubens gestellt wird: »Der Herr lenkt die Schrédines jeden. Wie kdnnte der Mensch seinen Weg
verstehen?«Qpr20, 24). Nach dem Alten Testament befreit alsoGlaube die Vernunft, da er ihr
ermdglicht, ihren Erkenntnisgegenstand konsequeetizichen und ihn in jene hdochste Ordnung zu
stellen, in der alles seine Sinnhaftigkeit erlaiijt.einem Wort, der Mensch gelangt durch die
Vernunft zur Wahrheit, weil er zugleich mit dem @b@n den tiefen Sinn von allem und insbesondere
den Sinn seines eigenen Daseins entdeckt. Mit Retht daher der Verfasser als den Anfang der
wahren Erkenntnis die Gottesfurcht voraus: »Gattest ist Anfang der Erkenntnis&grl, 7; vgl.

Sir1, 14).

»Erwirb dir Weisheit, erwirb dir Einsicht(Spr4, 5) [21-23]

21. Die Erkenntnis beruht nach dem Alten Testamatit nur auf einer sorgfaltigen Beobachtung des
Menschen, der Welt und der Geschichte, sonderh aath eine unerlal3liche Behung zum Glaube
und zu den Inhalten der Offenbarung voraus. Hegrdn auch die Herausforderungen, denen sich das
auserwahlte Volk stellen muf3te und auf die es geantet hat. Beim Nachdenken tber diese seine
Lage hat der biblische Mensch entdeckt, daf errsictbegreifen kann, insofern er »in Beziehung
steht«: in Beziehung zu sich selbst, zum Volk,\&&it und zu Gott. Diese Offnung fiir das
Geheimnis, die ihm von der Offenbarung zukam, whtisfilich fir ihn die Quelle einer wahren
Erkenntnis, dieseiner Vernunft das Eintauchen in die Raume destlliehen erlaubte, wodurch er
dahin unverhoffte Verstandnismaoglichkeiten erhielt.

Die Anstrengung des Forschens war fur den Verfagsht frei von der Muhseligkeit, die von der
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Auseinandersetzung mit den Grenzen der Vernunftihgr Das |43t sich zum Beispiel den Worten
entnehmen, mit denen das Buch der SprichwoérteZdstand der Erschépfung offenlegt, der sich bei
dem Versuch, die geheimnisvollen Plane Gottes gudifen, einstellte (vgiSpr30, 1-6). Der
Glaubende gibt sich jedoch trotz der Beschwerlighkeht geschlagen. Die Kraft, um seinen Weg
Wabhrheit fortzusetzen, erhalt er aus der Gewil3talt, Gott ihn als »Forscher« erschaffen hat (vgl.
Koh 1, 13), der den Auftrag hat, trotz dgéandigen Erpressung durch den Zweifel nichts wsuat zi
lassen. Dadurch, daf3 er sich auf Gott stutzt, bégibnmer und tberall auf das Schoéne, Gute und
Wahre ausgerichtet.

22. Der hl. Paulus hilft uns im ersten Kapitel ssiBriefes an die Romer, die Uberlegung der
Weisheitsbicher in ihrer Eindringlichkeit bessemdirdigen. Mit seiner Darlegung einer
philosophischen Argumentation in der Sprache ddkeédringt der Apostel eine tiefe Wahrheit zum
Ausdruck: Durch die Schopfung kénnen die »Augen\tEstandes« zur Erkenntnis Gottes gelangen.
Denn durch die Geschopfe lafit er die Vernunft seMacht« und seine »Gottheit« erahnen (Rgim

1, 20). Der Vernunft des Menschen wird also ein@dgieit zuerkannt, die gleichsam ihre natirlichen
Grenzen zu Ubersteigen scheint: nicht nur dal3aiedem Augenblick an, wo sie kritisch dartber
nachdenken kann, nicht mehr in die sinnliche Erk&srverbannt ist, sondern auch durch das
Argumentieren Uber die Sinneswahrnehmungen kanrusikem Grund vordringen, der am Anfang
jeder sinnlich wahrnehmbaren Wirklichkeit stehtphilosophischer Fachsprache kénnten wir sa
dal3 in dem wichtigen Text die metaphysische Faltigles Menschen bejaht wird.

Nach Uberzeugung des Apostels war im urspriingli@ehopfunsplan die Fahigkeit der Vernunft
vorgesehen, die Sinnenwelt mit Leichtigkeit zu 8bgigen, um zum eigentlichen Ursprung von allem
zu gelangen: dem Schopfer. Infolge des Ungehorsadumnsh den sich der Mensch die volle und
absolute Unabhéangigkeit gegentber seinem Schopeken wollte, ist diese Leichtigkeit des
Aufstiegs zum Schdopfergott verloren gegangen.

Das Buch Genesis beschreibt auf anschauliche Vilesen Zustand des Menschen, wenn es davon
erzahlt, dald Gott ihn in den Garten Eden setztéessen Mitte »der Baum der Erkenntnis von Gut
und Bose« stand3en2, 17). Das Symbol ist klar: Der Mensch war nichtler Lage, von sich aus zu
unterscheiden und zu entscheiden, was gut und ésesviear, sondern muf3te sich auf ein héheres
Prinzip berufenVerblendung durch Uberheblichkeit verfihrte unsst@mmeltern zu der triigerisct
Tauschung, sie waren souveran und unabhéngig undd auf die von Gott stammende Erkenntnis
verzichten. In ihren Ur-Ungehorsam zogen sie jddann und jede Frau hinein und fligten der
Vernunft Wunden zu, die von da an den Weg zur wdliahrheit behindern sollten. Das menschliche
Vermoégen, die Wahrheit zu erkennen, wurde nunmehrder Auflehnung gegen denjenigen
beeintrachtigt, der Quelle und Ursprung der WaltiikeiWieder ist es der Apostel der darlegt, wie
Grund der Siinde die Gedanken der Menschen »nictiggerden sind und sich ihre Uberlegunge!
entstellt und falsch orientiert erwiesen haben.(Rgm1, 21-22). Die Augen des Verstandes waren
nun nicht mehr in der Lage, klar zu sehen: die Uefrwurde zunehmend zur Gefangenen ihrer
selbst. Das Kommen Christi war das Heilsereigras,dle Vernunft aus ihrer Schwachheit erléste und
sie von den Fesseln, in denen sie sich selbst gefamatte, befreite.

23. Das Verhaltnis des Christen zur Philosophiéangt daher eine tiefgreifende Unterscheidung. Im
Neuen Testament, vor allem in den Briefen desdnllu, tritt eine Tatsache klar ans Licht:
Gegeniberstellung zwischen der »Weisheit dieset&Neld der in Jesus Christus geoffenbarten
Weisheit Gottes. Die Tiefgrindigkeit der geofferibarWeisheit sprengt den Zirkel unserer tblichen
Denkschemata, die keinesfalls in der Lage sindadéguat wiederzugeben.

Der Anfang des ersten Briefes an die Korinthertdiéses Dilemma in radikaler Weise auf. Der
gekreuzigte Sohn Gottes ist das geschichtlichegiigian dem jeder Versuch des Verstandes
scheitert, auf rein menschlichen Argumenten einemeachenden Beleg fur den Sinn des Daseins
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aufzubauen. Der wahre Knotenpunkt, der die Philbsoperausfordert, ist der Tod Jesu Christi am
Kreuz. Denn hier ist jeder Versuch, den Heilsplaa Waters auf reine menschliche Logik
zurtckzufuhren, zum Scheitern verurteilt. »Wo istWeiser? Wo ein Schriftgelehrter? Wo ein
Wortfuhrer in dieser Welt? Hat Gott nicht die Waighder Welt als Torheit entlarvt?& Kor 1, 20),

fragt sich der Apostel emphatisch. Fiur das, was @Gotwirklichen will, geniigt nicht blof3 die

Weisheit des weisen Menschen, vielmehr ist einchidssener Ubergang zur Annahme von etwas
vOllig Neuem gefordert: »Das Torichte in der Wedt Bott erwahlt, um die Weisen zuschanden zu
machen [...]. Und das Niedrige in der Welt und dasachtete hat Gott erwéhlt: das, was nichts isi
das, was etwas ist, zu vernichted«r 1, 27-28). Die Weisheit des Menschen lehnt esraityrer
Schwachheit die Voraussetzung fur ihre Starke herseaber der hl. Paulus zégert nicht zu
bekraftigen: »Wenn ich schwach bin, dann bin ienkst @ Kor 12, 10). Der Mensch vermag nicht zu
begreifen, wie der Tod Quelle von Leben und Liedia k6nne, aber Gott hat gerade das fur die
Enthillung des Geheimnisses seines Heilsplaneshérwéas die Vernunft als »Torheit« und
»Argernis« ansieht. Mit Hilfe der Sprache der Péolohen seiner Zeit erreicht Paulus den Hohepunkt
seiner Lehre und des Paradoxons, das er ausdrixakesGott hat in der Welt das, was nichts ist,
erwahlt, um das, was etwas ist, zu vernichtdnkdr 1, 28). Der Apostel scheut sich nicht, von der
radikalsten Sprache, welche die Philosophen imiEm®vagungen tber Gott verwendeten, Gebrauch
zu machen, um das Wesen der ungeschuldeten Liebéaadruck zu bringen, die sich im Kreuz .
Christi geoffenbart hat. Die Vernunft kann das Geimes, das das Kreuz darstellt, nicht der Liebe
entleeren; statt dessen kann das Kreuz der Verdismketzte Antwort geben, nach der sie sucht. Nich
die Weisheit der Worte, sondern das Wort von deisigt ist es, das der hl. Paulus als Kriterium der
Wabhrheit und damit des Heils festsetzt.

Die Weisheit des Kreuzes Uberwindet daher jedaikelle Grenze, die man ihr auferlegen will, und
verpflichtet dazu, sich der Universalitat der Wadithderen Tragerin sie ist, zu 6ffnen. Was fleein
Herausforderung stellt sich da unserer Vernunftwalthen Nutzen zieht sie daraus, wenn sie sich
denn geschlagen gibt! Die Philosophie, die schansich aus imstande ist, die unablassige
Selbsttranszendierung des Menschen auf die Watineriu erkennen, kann sich mit Hilfe des
Glaubens 6ffnen, um in der »Torheit« des Kreuzesdhte Kritik an denen aufzugreifen, die sich der
Tauschung hingeben, die Wahrheit zu besitzen, wéhse sie in die Untiefen ihres Systems
gefangenhalten. Das Verhaltnis von Glaube und Btyilbie trifft in der Verkiindigung vom
gekreuzigten und auferstandenen Christus auf deeRidippe, an der es Schiffbruch erleiden kann.
Doch jenseits dieser Klippe kann es in das unenellMdeer der Wahrheit einminden. Hier zeigt sich
deutlich die Grenze zwischen Vernunft und Glaukeyied aber auch der Raum klar erkennbar, in
dem sich beide begegnen kénnen.

KAPITEL Il
INTELLEGO UT CREDAM
Auf dem Weg der Suche nach der Wahrh[24-27]

24. Der Evangelist Lukas erzahlt in der Apostelpedtde, dal? Paulus auf seinen Missionsreisen nach
Athen kam. Die Stadt der Philosophen war voll vtat&en, die verschiedene Goétzen darstellten. Ein
Altar erregte seine Aufmerksamkeit, und er nahmsdggeich zum Anlal3, darin eine gemeinsame
Grundlage zu entdecken, auf der er mit der Verkjuntly des Kerygmas beginnen konnte. Und so
sprach er: »Athener, nach allem, was ich sehe,jlseltesonders fromme Menschen. Denn als ich
umherging und mir eure Heiligtimer ansah, fandaigbh einen Altar mit der Aufschrift: Einem
unbekannten Gott. Was ihr verehrt, ohne es zu kerdss verkiinde ich euch&gg17, 22-23). Von

da ausgehend spricht der hl. Paulus von Gott déBer, als dem, der alles Ubersteigt und alles zum
Leben bringt. Dann setzt er seine Rede so forthsEaus einem einzigen Menschen das ganze
Menschengeschlecht erschaffen, damit es die gamieelewohne. Er hat fir sie bestimmte Zeiten
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die Grenzen ihrer Wohnsitze festgelegt. Sie soleit suchen, ob sie ihn ertasten und finden
kénnten; denn keinem von uns ist er ferApd17, 26-27).

Der Apostel legt eine Wahrheit vor, die sich diedke stets zunutze gemacht hat: Das Streben ui
Sehnsucht nach Gott ist tief in das Menschenhaigesit. Daran erinnert auch ausdrtcklich die
Karfreitagsliturgie, wenn sie uns im Gebet fur &liehtglaubenden sprechen laldt: »Allmachtiger,
ewiger Gott, du hast eine so tiefe Sehnsucht naéhsdHerz des Menschen gesenkt, dal sie erst
Frieden haben, wenn sie dich finden«.(22) Es d#ut @inen Weg, den der Mensch, wenn er will,
gehen kann; er beginnt mit der Fahigkeit der Vefipgich Uber das Zuféllige zu erheben, um auf das
Unendliche zuzutreiben.

Der Mensch hat auf verschiedene Weise und zu viedsshen Zeiten bewiesen, dal3 er imstande ist,
dieser seiner tiefsten Sehnsucht Ausdruck zu VventeiLiteratur, Musik, Malerei, Bildhauerei,
Architektur und jedes andere Erzeugnis seines $ehéphen Verstandes sind zu Kanélen geworden,
durch die er sein sehnsiichtiges Suchen ausdriadiésonderer Weise hat die Philosophie diesen
Antrieb in sich aufgenommen und mit ihren Mittebwse ihren wissenschaftlichen Moéglichkeiten
geman diesem universalen Streben des Menschenutksderliehen.

25. »Alle Menschen streben nach Wissen«;(23) Gegedslieses Strebens ist die Wahrheit. Selbst
das Alltagsleben zeigt, wie sehr ein jeder dargera@ssiert ist herauszufinden, wie Uber das blof3
gehorte Wort hinaus die Dinge in Wahrheit sind. Blensch ist das einzige Wesen in der ganzen
sichtbaren Schopfung, das nicht nur zu wissen féhigondern auch um dieses Wissen weil3; darum
interessiert er sich fur die tatsachliche Wahrtlegsen, was fur ihn sichtbar ist. Ehrlicherweigé da
niemandem die Wahrheit seines Wissens gleichgsitiig. Wenn er entdeckt, daf? es falsch ist,
verwirft er es; wenn er es hingegen als wahr felst kann, ist er zufrieden. Das ist die Lehrelues
Augustinus, wenn er schreibt: »Ich habe manchemngiein, der andere taduschen wollte, aber keinen,
der getauscht sein wollte«.(24) Mit Recht gilt Mlensch dann als erwachsen, wenn er mit eigenen
Mitteln zwischen wahr und falsch unterscheiden kamhem er sich tber die objektive Wirklichkeit
der Dinge sein Urteil bildet. Hier liegt der Grumd vielen Forschungen, besonders auf dem Gebi
Naturwissenschafte die in den letzten Jahrhunderten so bedeutsanmebhigse erbracht und damit
einen echten Fortschritt der gesamten Menschhiitdgrt haben.

Nicht weniger wichtig als die Forschung auf theigidtem Gebiet ist jene im praktischen Bere

Denn durch sein sittliches Handeln schlagt die migliche Person, wenn sie ihrem freien und rechten
Willen gemal handelt, den Weg der Gluckseligkeitugid strebt nach Vollkommenheit. Auch in
diesem Fall geht es um die Wahrheit. Diese Ubernegitpabe ich in der EnzykliRéeritatis splendor
unterstrichen: »Moral ohne Freiheit gibt es nicM/enn fir den Menschen das Recht besteht, auf
seinem Weg der Wahrheitssuche respektiert zu westdelnesteht noch vorher die fur jeden
schwerwiegende moralische Verpflichtung, die Waltrhe suchen und an der anerkannten Wahrheit
festzuhalten«.(25)

Es ist also notwendig, dalR die angenommenen uruth diais eigene Leben verfolgten Werte wahr
sind, weil nur wahre Werte die menschliche PersouhdVerwirklichung ihrer Natur vollenden
kénnen. Diese Wahrheit der Werte findet der Memscht dadurch, daf3 er sich in sich verschliel3t,
sondern indem er sich 6ffnet, um sie auch in dear ilim hinausgehenden Dimensionen anzunehmen.
Das ist eine unerlaf3liche Voraussetzung, damifegier er selbst werden und als erwachsene, reife
Person wachsen kann.

26. Die Wahrheit stellt sich beim Menschen anfangsrageform vorHat das Leben einen Sinn?
Wohin fuhrt es’Auf den ersten Blick kdnnte das Dasein des MensaleRerson ganzlich sinnlos
erscheinen. Man braucht nicht Philosophen, diAbsurditét vertreten, oder die provokatorischen
Fragen im Buch ljob heranzuziehen, um am Sinn @é&&hs zu zweifeln. Die tagliche Erfahrung von
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eigenem und fremdem Leid, der Anblick so vielerséahen, die im Lichte der Wahrheit unerklérlich
erscheinen, gentgen, dal3 wir unausweichlich eimgasnatische Frage wie jene nach dem Sinn
stellen.(26) Hinzukommt, daf3 die erste absolutesehVahrheit unserer Existenz aul3er der Tatsache,
dal3 wir Gberhaupt da sind, die Unvermeidbarkeietes Todes ist. Angesichts dieses bestlirzenden
Umstandes stellt sich die Suche nach einer ersehdph Antwort. Jeder will — und soll — die
Wahrheit Uber sein Ende kennen. Er will wissengdebTod das endgultige Ende seines Daseins ist
oder ob es noch etwas gibt, das Uber den Tod higiabs ob er auf ein Weiterleben hoffen darf oder
nicht. Nicht von ungefahr hat das philosophischek2a seine entscheidende Orientierung vom Tod
des Sokrates her erhalten und ist seit Uber zvgataliJahren davon gepragt geblieben. Es ist also
durchaus kein Zufall, dafl3 angesichts der Tatsaebd ddes die Philosophen sich dieses Problems,
zusammen mit der Frage nach dem Sinn des Lebendauridhsterblichkeit, immer von neuem
angenommen haben.

27. Niemand, weder der Philosoph noch der gewdmalMensch, kann diesen Fragen aus dem Weg
gehen. Von der Antwort darauf hangt eine entscimeiddtappe der Suche ab: Ob es méglich ist, zu
einer universalen und absoluten Wahrheit zu gelaonger nicht. An und fur sich erscheint jede
Wabhrheit, auch Teilwahrheit, wenn sie wirklich Wadit ist, als universal. Was wabhr ist, muf fur alle
und fur immer wahr sein. Aul3er dieser Universasbtétht der Mensch jedoch nach einem Absoluten,
das in der Lage sein soll, seinem ganzen Sucheifrors¢hen Antwort und Sinn zu geben: etwas
Letztes, das sich als Grund jeder Sache herausMdlanderen Worten, er sucht nach einer
endgultigen Erklarung, nach einem héchsten Wesdy dbn hinaus es weitere Fragen oder Verweise
weder gibt noch geben kann. Hypothesen kdnnen darséhen faszinieren, aber sie befriedigen ihn
nicht. Es kommt flir alle der Zeitpunkt, wo sie, ¥ es zugeben oder nicht, das Bedurfnis habem, ihr
Existenz in einer als endgiltig anerkannten Wahtheverankern, welche eine Gewil3heit vermittelt,
die nicht mehr dem Zweifel unterworfen ist.

Die Philosophen haben im Laufe der Jahrhundertgueét, eine solche Wahrheit zu entdecken und
zum Ausdruck zu bringen, indem sie Denksysteme-sclaulen ins Leben riefen. Uber die
philosophischen Systeme hinaus gibt es jedoch andbre Ausdrucksformen, in denen der Mensch
seiner »Philosophie« Gestalt zu geben versucheideindelt es sich um personliche Uberzeugungen
oder Erfahrungen, um familiare oder kulturelle Ttiaden oder um Lebensprogramme, wo man sich
der Autoritat eines Meisters anvertraut. Aus jetleser Erscheinungen spricht stets der lebhafte
Wunsch, zur Gewil3heit der Wahrheit und ihres alisnlWertes zu gelangen.

Die verschiedenen Gesiclr der Wahrheit des Menschen [28-35]

28. Die Wahrheitssuche stellt sich zugegebenermaf@ahimmer mit solcher Transparenz und
Folgerichtigkeit dar. Die angeborene Begrenztheit\ternunft und die Unbestandigkeit des Herzens
triben oft die personliche Suche und lenken si&/alschiedenartige andere Interessen kbnnen die
Wabhrheit unterdriicken. Es kommt vor, daf3 der Mensahm dal3 er die Wahrheit fliichtig erblickt,
geradewegs vor ihr flieht, weil er sich vor ihrenspriichen flrchtet. Trotzdem beeinfluf3t die
Wabhrheit, auch wenn er sie meidet, immer sein Daggnn niemals konnte er sein Leben auf
Zweifel, Ungewil3heit oder Luge grinden; eine solERestenz ware standig von Angst und Furcht
bedroht. Man kann also den Menschen als den dedmieler nacker Wahrheit sucht

29. Es ist undenkbar, daf3 eine so tief in der nfdicben Natur verwurzelte Suche vollig nutzlos und
vergeblich sein konnte. Die Fahigkeit, nach der ¥Wait zu suchen und Fragen zu stellen, schliefl3t
namlich bereits eine erste Antwort ein. Der Mensginde gar nicht anfangen, etwas zu suchen, von
dem er Uberhaupt nichts wi3te oder das er fur absoérreichbar hielte. Erst die Aussicht, zu einer
Antwort gelangen zu kénnen, kann ihn veranlassen etsten Schritt zu tun. Tatséchlich geschieht
genau das normalerweise in der wissenschaftlicloescRung. Wenn ein Wissenschaftler, seiner
Intuition folgend, sich der Suche nach der logischied nachweisbaren Erklarung eines bestimmten
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Phanomens widmet, vertraut er von Anfang an daeané Antwort zu finden, und kapituliert nicht
angesichts der MiRRerfolge. Er hélt seine ursprighgliEingebung nicht fur nutzlos, nur weil er das
Ziel nicht erreicht hat; er wird vielmehr zu Reslhgen, er habe noch nicht die adaquate Antwort
gefunden.

Dasselbe muf3 auch fur die Wahrheitssuche im Bedscletzten Fragen gelten. Die Sehnsucht nach
der Wahrheit wurzelt so tief im Herzen des MenschklafR? das Abstandnehmen davon die Existenz
gefahrden wirde. Es genigt schlie3lich die Beolachties Alltagslebens um festzustellen, dal3 jeder
von uns die quéalende Last einiger wesentlicheréfrag sich tragt und zugleich in seinem Herzen
zumindest den Entwurf der dazugehorigen Antworigeth Es sind Antworten, von deren Wahrheit
man auch deshalb Gberzeudt vgeil man die Erfahrung macht, dal3 sie sich insemlichen nicht vo

den Antworten unterscheiden, zu denen viele angiengt sind. Sicherlich besitzt nicht jede
Wabhrheit, die erworben wird, denselben Wert. Von@esamtheit der erreichten Ergebnisse wird
jedoch die Fahigkeit des Menschen bestatigt, gétatish zur Wahrheit zu gelang

30. Es mag nutzlich sein, diese verschiedenen FodeeWahrheit im folgenden kurz zu erwahnen.
Am zahlreichsten sind jene Formen, die auf unnhgtedr Einsichtigkeit beruhen oder durch
Erprobung Bestatigung finden. Es handelt sich dabedie Wahrheitsordnung des Alltagslebens und
der wissenschaftlichen Forschung. Auf einer andEtsne sind die Wahrheiten philosophischen
Charakters anzusiedeln, zu denen der Mensch diedpdkulative Kraft seines Verstandes gelangt.
Schliel3lich gibt es die religiosen Wahrheiten,idigewissem Mafl3e auch in der Philosophie
verwurzelt sind. Enthalten sind sie in den Antwoyteelche die verschiedenen Religionen in ihren
Traditionen auf die letzten Fragen geben.(27)

Was die philosophischen Wahrheiten betrifft, giltkéarzustellen, daf3 sie sich nicht allein auf die
mitunter kurzlebigen Wahrheiten der Berufsphilosapbeschréanken. Wie ich schon gesagt habe, ist
jeder Mensch atLeine gewisse Art ein Philosoph und besitzt seinlegbdphischen Auffassungen,

nach denen er sein Leben ausrichtet. Er bildetai€hlie eine oder andere Weise eine
Gesamtanschauung und eine Antwort auf die Frage e@m Sinn seines Daseins: in diesem Licht
deutet er sein persoénliches Schicksal und regelt\&erhalten. Hier mif3te er sich die Frage nach dem
Verhaltnis der philosophisch-religiosen Wahrheiterder in Jesus Christus geoffenbarten Wahrheit
stellen. Bevor wir diese Frage beantworten, missenoch eine weitere Gegebenheit der
Philosophie bedenken.

31. Der Mensch ist nicht geschaffen, um alleineheh. Er wird geboren und wachst in einer Familie
auf, um sich spater mit seiner Arbeit in die Gesflaft einzugliedern. Er findet sich also von Gebur
an in verschiedene Traditionen eingebunden, voemen nicht nur die Sprache und die kulturelle
Bildung, sondern auch vielfaltige Wahrheiten emptadenen er gleichsam instinktiv glaubt.
Personliches Wachstum und Reifung bringen es jedothich, dal’ diese Wahrheiten durch den
besonderen Einsatz des kritischen Denkens in Zingefeogen und Uberprift werden kénnen. Das
hindert nicht, daR nach dieser Ubergangsphaselloégs@/ahrheiten aufgrund der mit ihnen
gemachten Erfahrung oder kraft nachfolgender Ugarigen »wiedergewonnen« werden. Trotzdem
sind im Leben eines Menschen die einfachhin gegggutd/ahrheiten viel zahlreicher als jene, die er
durch persénliche Uberprifung erwirbt. Wer warerdienstande, die unzahligen wissenschaftlichen
Ergebnisse, auf die sich das moderne Leben skiiizsch zu prifen? Wer vermochte fir sich allein
den Strom der Informationen zu kontrollieren, degTur Tag aus allen Teilen der Welt eintreffen
die immerhin als grundsatzlich wahr angenommen em&rder konnte schliel3lich die Erfahrungs
Denkwege wiederholen, auf denen sich die Schatz®Bdeschheit an Weisheit und Religiositat
angesammelt haben? Der Mensch, ein Wesen, dasiaatttahrheit sucht, ist also audérjenige,

der vom Glauben lebt

32. Im Glauben vertraut sich ein jeder den von eerd@ersonen erworbenen Erkenntnissen an. Darin
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ist eine bedeutungsvolle Spannung erkennbar: @ieerscheint die Erkenntnis durch Glauben als
eine unvollkommene Erkenntnisform, die sich nactt machdurch die persoénlich gewonnene Eins
vervollkommnen soll; andererseits erweist sich@@ube oft als menschlich reicher im Vergleich zur
bloRen Einsichtigkeit, weil er eine Beziehung z\Wwest Personen einschlief3t und nicht nur die
personlichen Erkenntnisfahigkeiten, sondern aueltidfergehende Fahigkeit ins Spiel bringt, sich
anderen Personen anzuvertrauen, indem man eieecfestd innige Verbindung mit ihnen eingeht.

Es sei unterstrichen, dafl3 die in dieser zwischesaiichen Beziehung gesuchten Wahrheiten nicht
in erster Linie in die faktische oder in die phdpsische Ordnung gehéren. Gesucht wird vielmehr
nach der eigentlichen Wahrheit der Person: wastsiend was sie von ihrem Innersten sichtbar
werden laf3t. Die Vollkommenheit des Menschen besi@mmlich nicht allein in der Aneignung der
abstrakten Erkenntnis der Wahrheit, sondern aueimier lebendigen Beziehung der Hingabe und
Treue gegeniber dem anderen. In dieser Treueictidimzugeben vermag, findet der Mensch volle
Gewil3heit und Sicherheit. Gleichzeitig ist die Ertnis durch Glauben, die sich auf das
zwischenmenschliche Vertrauen stitzt, jedoch robine Bezug zur Wahrheit: der glaubige Mensch
vertraut sich der Wahrheit an, die der andere inndkut.

Wie viele Beispiele liel3en sich zur ErlauterungsdreTatsache anfiihren! Meine Gedanken wenden
sich jedoch geradewegs dem Zeugnis der MartyreDeuMartyrer ist in der Tat der zuverlassigste
Zeuge der Wahrheit tber das Dasein. Er weil3, da3dar Begegnung mit Jesus Christus die
Wabhrheit Uber sein Leben gefunden hat; nichts uaehand wird ihm jemals diese Gewil3heit zu
entrei3en vermogen. Weder das Leiden noch der tgamad Tod werden ihn dazu bringen kénnen,
die Zustimmung zu der Wabhrheit zu widerrufen, diealer Begegnung mit Christus entdeckt hat.
Deshalb fasziniert uns bis heute das Zeugnis detyk#, es weckt Zustimmung, stof3t auf Gehoér und
findet Nachahmung. Das ist der Grund, warum manhalVort vertraut: Man entdeckt in ihnen ganz
offensichtlich eine Liebe, die keiner langen Argumationen bedarf, um zu tGberzeugen, da sie zu
jedem von dem spricht, was er im Innersten beadstsvahr vernimmt und seit langem gesucht
Schliel3lich ruft der Martyrer ein tiefes Vertrauaruns hervor, weil er sagt, was wir bereits
empfinden, und offenkundig macht, was auch wir, nvetr denn die Kraft dazu fanden, gern
ausdrucken warden.

33. So kann man sehen, dal3 die Linien des Probtetsshreitend erganzt werden. Der Mensch sucht
von Natur aus nach der WahrheiteBe Suche ist nicht allein zur Aneignung von pletie faktischel
oder wissenschaftlichen Wahrheiten bestimmt; demdde sucht nicht nur fir jede seiner
Entscheidungen das wahre Gute. Seine Suche stelbtemer jenseitigen Wahrheit, die in der Lage
sein soll, den Sinn des Lebens zu erklaren; esdfiasidh daher um eine Suche, die nur im Absoluten
Antwort finden kann.(28) Dank der dem Denken innemenden Fahigkeiten ist der Mensch imste
einer solchen Wahrheit zu begegnen und sie zu eekemiese lebenswichtige und flr seine Existenz
wesentliche Wahrheit wird nicht nur auf rationaléeg erreicht, sondern auch dadurch, dal3 sich der
Mensch vertrauensvoll auf andere Personen vesdthe die Sicherheit und Authentizitat der
Wahrheit garantieren kdnnen. Die Fahigkeit und églung, sich selbst und sein Leben einem
anderen Menschen anzuvertrauen, stellen gewil3 dereanthropologisch gewichtigsten und
ausdrucksstarksten Akte dar.

Man mdge nicht vergessen, dafd auch die Vernunfhbex Suche auf die Unterstiitzung durch
vertrauensvollen Dialog und aufrichtige Freundsthafjewiesen ist. Ein Klima aus Verdacht und
Mif3trauen, wie es die spekulative Forschung mituategibt, vernachlassigt die Lehre der antiken
Philosophen, welche die Freundschatft als eineldetds richtige Philosophieren geeignetsten
Rahmenbedingungen herausstellten.

Aus dem bisher Gesagten geht hervor, daf3 sich dassh auf einer nach menschlichem Ermessen
endlosen Suche befindet: der Suche nach WahrhgidenSuche nach einer Person, der er sich
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anvertrauen kann. Der christliche Glaube kommt dadurch entgegen, daf’ er ihm die konkrete
Maglichkeit bietet, das Ziel dieser Suche verwihtizu sehen. Indem er beim Menschen das Stadium
des gewohnlichen Glaubens tUberwindet, fuhrt einjane Gnadenordnung ein, die ihm die Teilhabe
an dem Geheimnis Christi erlaubt, in dem ihm dibneaind angemessene Erkenntnis des dreieinigen
Gottes geschenkt wird. In Jesus Christus, der daaAeit ist, anerkennt somit der Glaube den letzten
Aufruf, der an die Menschheit gerichtet wird, dasi das, was sie als Streben und Sehnsucht erfahrt
zur Erfullung bringen kann.

34. Diese »Wabhrheit«, die uns Gott in Jesus Christienbart, steht nicht im Widerspruch zu den
Wabhrheiten, zu denen man durch das Philosophieziamgt. Die beiden Erkenntnisordnungen fuhren
ja erst zur Wahrheit in ihrer Fllle. Die Einheir &&ahrheit ist bereits ein grundlegendes Postuda
menschlichen Vernunft, das im Non-Kontradiktionspip ausgedrickt isDie Offenbarung bietet d
Sicherheit fur diese Einheit, indem sie zeigt, daRSchopfergott auch der Gott der Heilsgeschichte
ist. Ein und derselbe Gott, der die Verstehbanked Vernunftigkeit der nattrlichen Ordnung der
Dinge, auf die sich die Wissenschatftler vertrauehstiitzen,(29) begriindet und gewahrleistet, ist
identisch mit dem Gott, der sich als Vater unsetesn Jesus Christus offenbart. Diese Einheit von
naturlicher und geoffenbarter Wahrheit findet ileleendige und personale Identifikation in Christus,
worauf der Apostel anspielt: »Die Wahrheit ist inriStus« (vglEph4, 21;Kol 1, 15-20). Er ist das
ewige Wortjn dem alles erschaffen worden ist, und zugleitkrnsladleischgewordene Wortas in
seiner ganzen Person den Vater offenbart (Qafi.l, 14.18).(30) Das, was die menschliche Vernunft
sucht, »ohne es zu kennerp@ 17, 23), kann nur durch Christus gefunden werdenndn ihm
offenbart sich die »volle Wahrheit« (vgloh1, 14-16) jedes Wesens, das in ihm und durch ihn
erschaffen worden ist und daher in ihm seine Vdilew findet (vglKol 1, 17).

35. Vor dem Hintergrund dieser allgemeinen Betmaagen gilt es nun, eine unmittelbarere
Untersuchung des Verhaltnisses zwischen geoffezafahrheit und Philosophie vorzunehmen.
Dieses Verhaltnis nétigt uns zu einer doppeltenrlggeng, da die Wahrheit, die aus der Offenbarung
stammt, gleichzeitig eine Wahrheit ist, die im ltiekler Vernunft verstanden werden muf3. Erst in
dieser zweifachen Bedeutung ist es namlich mégtiek,richtige Verhaltnis zum philosophischen
Wissen genau zu bestimmen. Wir betrachten deshialichst die Beziehungen zwischen Glaube und
Philosophie im Laufe der Geschichte. Von daher eich einige Grundsatze feststellen lassen, an
die man sich als Bezugspunkte halten muf3, um dasge Verhéltnis zwischen den beiden
Erkenntnisordnungen festzulegen.

KAPITEL IV

DAS VERHALTNIS
VON GLAUBE UND VERNUNFT

Bedeutsame Schritte der Begegnung zwischen Glaube ernunft [3€-42]

36. Nach dem Zeugnis dApostelgeschichte sah sich die christliche Vedigang von Anfang an v
den zeitgenéssischen philosophischen Stromungeinckaiert. So berichtet das Buch darlber, daf3
der hl. Paulus in Athen mit »einigen epikureischad stoischen Philosophen« diskutierte (17, 18).
Die exegetische Analyse jener Rede, die der Apastélreopag gehalten hatte, hob die wiederholten
Anspielungen auf populare Uberzeugungen zumeiistcster Herkunft hervor. Das war sicher kein
Zufall. Um von den Heiden verstanden zu werdennkemes die ersten Christen in ihren Reden nicht
beim Hinweis »auf Mose und die Propheten« beweflassen; sie multen sich auch auf die nattir
Gotteserkenntnis und auf die Stimme des moralis@mmissens jedes Menschen stitzen @ginl,
19-21; 2, 14-15Apg 14, 14-16). Da diese naturliche Erkenntnis jedoctiar heidnischen Religion
zum Goétzendienst verkommen war (Mgbm1, 21-32), hielt es der Apostel fur klliger, seiregl® mit
dem Denken der Philosophen zu verknupfen, die weiag an den Mythen und Mysterienkulten
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Gedanken entgegengesetzt hatten, die der gottlitherszendenz gréf3ere Achtung entgegenbrachten.

Die Gottesvorstellung der Menschen von mythologiechormen zu reinigen, war in der Tat eine der
grol3ten Anstrengungen, die die Philosophen desikldsen Denkens unternommen haben. Wie wir
wissen, war auch die griechische Religion, niclitesis als die meisten kosmischen Religionen,
polytheistisch. Dabei ging sie so weit, dal? siegeinnd Naturphdnomene vergottlichte. Die Versuche
des Menschen, den Ursprung der Gétter und in ikdesrJniversums zu begreifen, fanden ihren e
Ausdruck in der Dichtkunst. Die Theogonien sindhmsite das erste Zeugnis dieser Suche des
Menschen. Aufgabe der Vater der Philosophie wades,Zusammenhang zwischen Vernunft und
Religion sichtbar zu machen. Da sie den Blick digeaneine Prinzipien hin ausweiteten, gaben sie
sich nicht mehr mit alten Mythen zufrieden, sondsaiiten ihrem Glauben an die Gottheit eine
rationale Grundlage geben. So wurde ein Weg eimdggen, der, ausgehend von den einzelnen alten
Uberlieferungen, in eine Entwicklung einmiindete, dén Anforderungen der allgemeinen Vernunft
entsprach. Das Ziel, das diese Entwicklung ansreimdr das kritische Bewul3tsein desseoran mai
glaubte. Dieser Weg schlug sich positiv zunachsteinGottesvorstellung nieder. Formen von
Aberglauben wurden als solche erkannt, und diggieliwurde durch die Kraft der rationalen
Analyse wenigstens zum Teil gelautert. Auf diesaur@lage begannen die Kirchenvater einen
fruchtbaren Dialog mit den antiken Philosophen baldnten so der Verkiindigung und dem
Verstandnis des Gottes Jesu Christi den Weg.

37. Wenn man auf diese Annaherungsbewegung dest€hmian die Philosophie hinweist, mufld man
freilich auch die vorsichtige Haltung erwdhnen, aielere Elemente der heidnischen Kulturwelt, wie
zum Beispiel die Gnosis, bei ihnen hervorriefers plaktische Weisheit und Lebensschule konnte die
Philosophie leicht mit einer Erkenntnis hohereotesscher Art, die nur wenigen Vollkommenen
vorbehalten war, verwechselt werden. Zweifelloskileler hl. Paulus an diese Weise esoterischer
Spekulationen, wenn er die Kolosser warnt: »Gebt, aafd euch niemand mit seiner Philosophie und
falschen Lehre verfihrt, die sich nur auf mensélaitberlieferung stiitzen und sich auf die
Elementarméachte der Welt, nicht auf Christus berai@, 8). Die Worte des Apostels erscheinen
aulerst aktuell, wenn wir sie auf die verschieddrmmen der Esoterik beziehene dieutzutage auc

bei manchen Glaubigen, denen es am erforderlichescken Sinn mangelt, um sich greifen. Dem
Beispiel des hl. Paulus folgend erhoben andereif&thlier der ersten Jahrhunderte, im besonderen
der hl. Irendus und Tertullian, ihrerseits Vorbéhaglegen eine kulturelle Konzeption, die fordedlie,
Wahrheit der Offenbarung der Interpretation defd2biphen unterzuordnen.

38. Die Begegnung des Christentums mit der Phillogogrfolgte also weder spontan noch war sie
einfach. Die Tatigkeit der Philosophen und der Bashrer Schulen erschien den ersten Christen eher
als Storung denn als Chance. Fur sie war die elstegende Aufgabe die Verkindigung des
auferstandenen Christus in einer personlichen Begey die den Gesprachspartner zur inneren
Umkehr und zur Bitte um die Taufe flihren solltesbeil3t freilich nicht, daf3 sie die Aufgabe, das
Verstandnis des Glaubens und seiner Begriindungeertiafen, unbeachtet gelassen hatten. Im
Gegenteil: Die Kritik des Kelsos, der die Christezichtigt, »ungebildete und grobschlachtige«
Leute(31) zu sein, stellt sich daher als ungerenbtals Vorwand heraus. Die Erklarung fur ihre
anfangliche Gleichgultigkeit mufd anderswo gesudriden. In Wirklichkeit bot die Begegnung mit
dem Evangelium eine derart befriedigende Antwoftdielbis dahin ungeldste Frage nach dem Sinn
des Lebens, daf? ihnen der Umgang mit den Philosopleeeine ferne und in gewisser Hinsicht
Uberholte Angelegenheit vorkam.

Das erscheint heute noch klarer, wenn man an jBedrag des Christentums denkt, der in der
Bestatigung des Rechtes aller auf Zugang zur Wahyesteht. Das Christentum hatte nach dem
Niederreil3en der durch Rasse, sozialen Stand usch@&eht bedingten Schranken von Anfang ar
Gleichheit aller Menschen vor Gott verkiindet. Diste Konsequenz dieser Auffassung wandte man
auf das Thema Wahrheit an. Der elitare Charakear,die Wahrheitssuche bei den Alten hatte, wurde
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mit Entschlossenheit Gberwunden: Da der Zugany\ahrheit ein Gut ist, das es ermdglicht, zu Gott
zu gelangen, mussen alle in der Lage sein, diessspnd®hen zu kénnen. Die Wege, um die Wahrheit
zu erreichen, sind vielfaltig; dennoch kann, dadatiestliche Wahrheit Heilswert besitzt, jeder dies
Wege nur dann eingeschlagen werden, wenn er zateneZiel, das heildt zur Offenbarung Jesu
Christi, flhrt.

Als Pionier einer positiven Begegnung mit dem pdolehischen Denken, wenn auch unter dem
Vorzeichen vorsichtiger Unterscheidung, muf3 dedidtin genannt werden: Obwohl er sich seine
grof3e Wertschatzung fur die griechische Philosophah nach seiner Bekehrung bewabhrt hatte,
beteuerte er klar und entschieden, im Christentdi@ einzige sichere und nutzbringende
Philosophie« gefunden zu haben.(32) Ahnlich na@iéenens Alexandrinus das Evangelium »die
wahre Philosophie«(33) und interpretierte die Rafhie in Analogie zum mosaischen Gesetz als
Vorunterweisung fur den christlichen Glauben (349 eme Vorbereitung auf das Evangelium.(35)
Denn »nach dieser Weisheit tragt die Philosophigavigen; diese ist ein Streben der Seele sowohl
nach der Fahigkeit richtigen Denkens als auch dacliReinheit des Lebens; sie ist gegen die We
freundschatftlich und liebevoll gesinnt und tut gJlam ihrer teilhaftig zu werden. Philosophen aber
heiRen bei uns diejenigen, die nach der Weishieitalte Dinge geschaffen hat und alles lehrt,
Verlangen tragen, das heil3t nach der ErkenntniSdbees Gottes«.(36) Hauptzweck der griechis
Philosophie ist flr den Alexandriner nicht dieganzung oder Starkung der christlichen Wahritai
Aufgabe ist vielmehr die Verteidigung des Glaubeis:sich vollendet und keiner Erganzung
beddrftig ist die Lehre im Sinne des Erlosers,idayéttliche Kraft und Weisheit ist. Wenn aber die
griechische Weisheit hinzukommt, so macht sie dahkeit zwar nicht wirksamer, aber weil sie die
sophistischen Angriffe entkraftet und die listigemgriffe gegen die Wahrheit abwehrt, ist sie mit
Recht Zaun und Mauer des Weinbergs genannt wor)«.

39. In der Geschichte dieser Entwicklung laRt gcenfalls die kritische Ubernahme des
philosophischen Denkens seitens der christlichemkBrefeststellen. Unter den ersten Beispielen,
denen man begegnen kann, ist Origenes sicher vB8gebander Bedeutung. Um auf die vom
Philosophen Kelsos erhobenen Angriffe zu antwoatghihnen zu entgegnen, tbernimmt Origenes
die platonische Philosophie. Unter Einbeziehundreather Elemente des platonischen Denkens geht
er daran, zum ersten Mal so etwas wie eine clutigliTheologie zu erarbeiten. Der Name Theologie
ebenso wie die Vorstellung von ihr als vernunfti§eslen tber Gott war namlich bis dahin noch an
ihren griechischen Ursprung gebunden. In der dekschen Philosophie zum Beispiel bezeichnete
der Ausdruck den vornehmsten Teil und eigentlidHéhepunkt der philosophischen Erorterung. Was
vorher auf eine allgemeine Lehre Uber die Gottedéutete, bekam hingegen im Lichte der
christlichen Offenbarung eine ganz neue Bedeutwed, Theologie nunmehr das Nachdenken
bezeichnete, das der Glaubende vollzog, umvdiere Lehrdiber Gott zu formulieren. Dieses in
standiger Weiterentwicklung begriffene neue chos# Denken bediente sich der Philosophie, war
aber gleichzeitig auf klare Unterscheidung vorbiddacht. Die Geschichte zeigt, dal3 das in die
Theologie Ubernommene platonische Denken selldgteieende Veranderungen erfahren hat,
besonders was Begriffe wie Unsterblichkeit der &eéérgottlichung des Menschen und Ursprung
Bosen betrifft.

40. Besondere Erwahnung verdienen in diesem Cdmisterungswerk des platonischen und
neuplatonischen Denkens die Kappadokier, Diony&respagita und vor allem der hl. Augustinus.
Der grol3e abendlandische Gelehrte war mit versehi philosophischen Schulen in Kontakt
gekommen, doch hatten ihn alle enttduscht. Als damiVahrheit des christlichen Glaubens in sein
Blickfeld trat, besald er die Kraft, jene radikalekBhrung zu vollziehen, zu welcher ihn die von ihm
vorher wiederholt aufgesuchten Philosophen nicimigen konnten. Den Grund dafir erzéhlt er selbst:
»Von jetzt an aber gab ich immerhin der katholischehre den Vorzug; empfand ich doch, um
wieviel bescheidener und ohne die geringste betismdee Absicht hier befohlen wird zu glauben, was
nicht bewiesen wird, gleichviel ob es zu beweis@neyaber nicht fur jeden, oder Gberhaupt nicht
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bewiesen werden kann; wahrend bei den anderen daeiMn vermessener Weise versprochen und
Uber die Glaubwilligkeit gelacht wird und nachhefdhlen wird, dal3 man nur Erdichtetes, ja
Abwegigstes glauben soll, das nie bewiesen werdan (38) Denselben Platonikern, auf die man
sich vorwiegend bezog, warf Augustinus vor, daf¥giar das anzustrebende Ziel kannten, jedoch
nichts von dem Weg wissen wollten, der dorthin fiilem fleischgewordenen Wort.(39) Dem
Bischof von Hippo gelang es, die erste grof3e Syetles philosophischen und theologischen
Denkens zu erstellen, in die Stromungen des gsebbin und lateinischen Denkens einflossen. Auch
bei ihm wurde die gro3e Einheit des Wissens, datesgangspunkt und Grundlage das biblische
Denken war, von der Grundlichkeit des spekulatienkens bestatigt und getragen. Die vom hl.
Augustinus vollzogene Synthese sollte Jahrhund@ng die hochste Form philosophischen und
theologischen Denkens bleiben, die das Abendlakdrge hat. Gefestigt durch seine personliche
Lebensgeschichte und gestutzt auf ein wunderblgmméil3iges Leben, war er auch in der Lage, in
seine Werke vielfaltige Gegebenheiten einzubringendurch den Rickgriff auf die Erfahrung
kunftige Entwicklungen mancher philosophischer Dafkungen anzeigten.

41. Die Kirchenvater des Ostens und des Abendlamalesn also in verschiedenen Formen

Verbindung mit den philosophischen Schulen aufgamem Das heif3t nicht, dal? sie den Inhalt ihrer
Botschaft mit den Systemen, auf die sie Bezug nahidentifiziert hatten. Die Frage Tertullians:

»Was haben Athen und Jerusalem gemein? Was diecAkadind die Kirche?«(40) ist ein klares
Anzeichen flr das kritische Bewul3tsein, mit derh siie christlichen Denker von Anfang an mit dem
Problem des Verhaltnisses von Glaube und Philosapiseinandersetzten; sie sahen es umfassend, in
seinen positiven Aspekten ebenso wie in seinenZererSie waren keine naiven Denker. Gerade well
sie den Inhalt des Glaubens intensiv lebten, veleocsie zu den tiefgrindigsten Formen

spekulativen Denkens zu gelangen. Es ist dahermrecigeund oberflachlich, ihr Werk auf die bloRRe
Umsetzung der Glaubensinhalte in philosophisched@ien einzuengen. Sie haben weit mehr
geleistet. Es gelang ihnen namlich, das voll sehtizerden zu lassen, was sich noch unausgesprochen
und propadeutisch im Denken der groRen antikero&tphen andeutete.(41) Sie hatten, wie gesagt,
die Aufgabe zu zeigen, wie die von den aul3ereneiebgfreite Vernunft aus der Sackgasse der
Mythen herausfinden kdnnte, um sich der Transzendahangemessenere Weise zu 6ffnen. Eine
gelauterte und aufrichtige Vernunft war also imdggrsich auf die héchsten Ebenen der Reflexion zu
erheben, und schuf damit eine solide Grundlagdi&ikWahrnehmung des Seins, der Transzendenz
und des Absoluten.

Genau hierin liegt das von den Kirchenvatern valthite Neue. Sie anerkannten voll die fur das
Absolute offene Vernunft und pflanzten ihr den das Offenbarung stammenden Reichtum ein. Zur
Begegnung kam es nicht nur auf der Ebene von Karturon denen die eine vielleicht dem Zauber
der anderen verfallen war; sie geschah in den Harnd war Begegnung zwischen dem Gepthidc
seinem Schopfer. Die Vernunft konnte dadurch, da@lser das Ziel, dem sie kraft ihrer Natur
unbewul3t zustrebte, hinausging, in der Personléissligewordenen Wortes zum héchsten Gut und
zur hdochsten Wahrheit gelangen. Die Kirchenvatkesten sich jedoch nicht, gegentber den
Philosophien sowohl die gemeinsamen Elemente als @die Verschiedenheiten anzuerkennen, die
diese bezuglich der Offenbarung aufwiesen. Das Bés@in von den Ubereinstimmungen triibte in
ihnen nicht das Erkennen der Unterschiede.

42. In der scholastischen Theologie wird unter derstol3 der Interpretation degellectus fidei

durch Anselm von Canterbury die Rolle der philogsgin geschulten Vernunft noch gewichtiger. Fur
den heiligen Erzbischof von Canterbury steht der&ftg des Glaubens nicht im Wettbewerb mit der
Suche, wie sie der Vernunft eigen ist. Diese istliéh nicht dazu berufen, ein Urteil Gber die
Glaubensinhalte zu formulieren; sie ware, weil dafiigeeignet, dazu auch gar nicht fahig. lhre
Aufgabe besteht vielmehr darin, einen Sinn zu fmde&rtinde zu entdecken, die es allen erlauben, zu
einem gewissen Verstandnis der Glaubensinhaltelzingen. Der hl. Anselm unterstreicht die
Tatsache, dal3 sich der Verstand auf die Suchedwntbegeben mul3, was er liebt: je mehr er liebt,
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um so mehr sehnt er sich nach Erkenntnis. Weri&i¥\hhrheit lebt, strebt nach einer
Erkenntnisform, die immer mehr von Liebe zu denbesrint, was er erkennt, auch wenn er einrat
muf3, noch nicht alles getan zu haben, was in se\fenangen gelegen wareAe te videndum factus
sum; et nondum feci propter quod factus sf#i2) Das Streben nach Wahrheit dréngt also die
Vernunft, immer weiterzugehen; ja, sie wird glemmstiberwaltigt von der Feststellung, daf ihre
Fahigkeit immer grol3er ist als das, was sie tatsdchrreicht. An diesem Punkt jedoch vermag die
Vernunft zu entdecken, wo die Vollendung ihres Wdgagt: »Denn ich meine, dal3 einer, der etwas
Unbegreifliches erforscht, sich zufriedengebentspihit Hilfe der verniinftigen Auseinandersetzung
mit sehr hoher Gewil3heit die Wirklichkeit zu erkenpauch wenn er nicht imstande ist, mit dem
Verstand bis zu ihrer Seinsweise durchzudringein Renn gibt es etwas so Unbegreifliches und
Unaussprechbares wie das, was oberhalb von alt@riMienn also das, was man bislang tber das
hochste Wesen diskutiert hat, auf Grund notwendiggumente festgelegt worden ist, obwohl man
mit dem Verstand nicht derart bis zu ihm durchzugkn vermag, dal3 man es auch mit Worten
erklaren konnte, gerat deshalb das Fundament gegwif3heit nicht im geringsten ins Wanken. Denn
wenn eine vorgangige Uberlegung vernunftgemanr thiegiat, dal die Art, wie die oberste Weisheit
weil3, was sie geschaffen hat [...] unbegreiflici{rationabiliter comprehendit incomprensibile egse
wer wird dann erklaren kbnnen, wie sie selbst sitfennt und sich nennt — sie, Gber die der Mensch
nichts oder fast nichts wissen kann?«.(43)

Der grundlegende Einklang von philosophischer Enkeis und Erkenntnis des Glaubens wird noch
einmal bekréftigt: der Glaube verlangt, dal3 seiggastand mit Hilfe der Vernunft verstanden wird;
die Vernunft gibt auf dem Hohepunkt ihrer Suche eas der Glaube vorlegt, als notwendig zu.

Die bleibende Neuheit des Denkens desThomas von Aquin [43-44]

43. Ein ganz besonderer Platz auf diesem langeng#feghrt dem hl. Thomas nicht nur wegen des
Inhalts seiner Lehre, sondern auch wegen der Beaggldie er im Dialog mit dem arabischen und
judischen Denken seiner Zeit herstelkonnte. In einer Epoche, in der die christlichemke die
Schéatze der antiken, genauer der aristotelischéosBphie wiederentdeckten, kam ihm das grofl3e
Verdienst zu, dal er die Harmonie, die zwischemwieit und Glaube besteht, in den Vordergrund
geruckt hat. Das Licht der Vernunft und das Licks €laubens kommen beide von Gott, lautete sein
Argument; sie kdnnen daher einander nicht widerspe.(44)

Noch grundlegender anerkennt Thomas, dal3 die NdituGegenstand der Philosophie ist, :
Verstehen der goéttlichen Offenbarung beitragen kBxem Glaube flrchtet demnach die Vernunft
nicht, sondern sucht sie und vertraut auf sie. fisesGnade die Natur voraussetzt und vollendet,(45)
so setzt der Glaube die Vernunft voraus und volésde. Vom Glaben erleuchtet, wird diese von
Gebrechlichkeit und den aus dem Ungehorsam dereStemiihrenden Grenzen befreit und findet die
notige Kraft, um sich zur Erkenntnis des Geheinegssm dreieinigen Gott zu erheben. Der Doctor
Angelicus hat, so nachdricklich er auch den tbérhetten Charakter des Glaubens unterstrich, den
Wert seiner Vernunftgemaliheit nicht vergessererjagrmochte in die Tiefe zu gehen und den Sinn
dieser VernunftgemafRheit naher zu erklaren. DenGtribe ist eine Art »Denkiburgdie Vernunf
nimmt sich durch ihre Zustimmung zu den Glauberaieh weder zurtick noch erniedrigt sie sich; zu
den Glaubensinhalten gelangt man in jedem Fallidivege Entscheidung und das eigene
Gewissen.(46)

Aus diesem Grund ist der hl. Thomas zu Recht varKdehe immer als Lehrmeister des Denkens
und Vorbild dafur hingestellt worden, wie Theologiehtig betrieben werden soll. Ich mdchte in
diesem Zusammenhang anfuhren, was mein VorgangeDidner Gottes Papst Paul VI., anlallich
des siebenhundertsten Todestages des hl. Thomawigeen hat: »Thomas besal’ zweifellos in
hdochstem MalRe den Mut zur Wahrheit, die Freihest@eistes, wenn er an die neuen Probleme
heranging, die intellektuelle Redlichkeit dessear, die Verschmelzung des Christentums mit der
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weltlichen Philosophie ebenso wenig gelten |aRtdeieen apriorische Ablehnung. Er ging deshalb in
die Geschichte des christlichen Denkens als eini®@uf dem neuen Weg der Philosophie und der
universalen Kultur ein. Der zentrale, ja gleichggenmnpunkt der Losung, die er mit seinem genialen
prophetischen Scharfsinn fir das Problem der n@egeniberstellung von Vernunft und Glaube
fand, war die Versohnung zwischen der sakularesdaigigkeit der Welt und der Radikalitat des
Evangeliums; damit entzog er sich der widernatiieic Tendenz zur Leugnung der Welt und ihrer
Werte, ohne allerdings die hochsten und unbeugs@msprtiche der Gbernattrlichen Ordnung zu
vernachlassigen«.(47)

44. Zu den grof3en Einsichten des hl. Thomas gealgtt jene beziglich der Rolle, die der Heilige
Geist dabei spielt, menschliches Wissen zu Weisbi##n zu lassen. Bereits auf den ersten Seiten
seinerSumma Theologi#48) zeigte der Aquinat den Vorrang jener Weishatft die Gabe des
Heiligen Geistes ist und in die Erkenntnis der lgghten Wirklichkeiten einfuhrt. Seine Theologie
ermdglicht es, die Eigenart der Weisheit in ihnregen Beziehung zum Glauben und zur
Gotteserkenntnis zu begreifen. Die Weisheit erkentGrund ihrer nattrlichen Verwandtschaft
(Konnaturalitat), sie setzt den Glauben vorausfonauliert schlief3lich ihr richtiges Urteil von der
Wahrheit des Glaubens her: »Die Weisheit, die zu@aben des Heiligen Geistes zahlt, unterscheidet
sich von jener (Klugheit), die zu den Tugendendeistandes gehort. Diese letztere namlich erwirbt
man sich durch das Studium: jene hingegen “kommtoken”, wie es der hl. Jakobus ausdrtickt. So
ist sie auch verschieden vom Glauben. Denn derli@launmt die gottliche Wahrheit so an, wie sie
ist: Eigenart der Gabe der Weisheit ist es hingegeman der gottlichen Wahrheit zu urteilen«.(49)

Der Vorrang, den er dieser Weisheit zuerkennt, d@&dtDoctor Angelicus freilich nicht das
Vorhandensein zweier anderer erganzender Weishiteh vergessen: dghilosophischgdie sich

auf das Vermdgen des Verstandes stlitzt, innertealthch angeborenen Grenzen die Wirklichkeit zu
erforschen; und ditheologischedie auf der Offenbarung beruht und die Glaubdradia prift,
wodurch sie zum Geheimnis Gottes selbst vorstofit.

Zutiefst davon uberzeugt, daBmne verum a quocumque dicatur a Spiritu Sanctq(&§X) liebte der
hl. Thomas in uneigennuitziger Weise die Wahrheisu€hte sie tberall, wo sie sich zeigen kdnnte,
und machte ihre Universalitat hochst einsichtigs Dahramt der Kirche hat in ihm die Leidenschaft
fur die Wahrheit erkannt und gewdirdigt; sein Denkeeichte, eben weil es immer im Horizont der
universalen, objektiven und transzendenten Wahbtielb, »Gipfel, wie sie die menschliche
Intelligerz niemals zu denken vermocht hatte«.(51) Er dad alit Recht »Apostel der Wahrheit«(!
genannt werden. Weil er die Wahrheit vorbehaltlostr@bte, konnte er in seinem Realismus deren
Objektivitat anerkennen. Seine Philosophie ist Wafiig die Philosophie des Seins und nicht des
blof3en Scheins.

Das Drama der Trennung zwischen Glaube und Vernu{#g-48]

45. Mit der Errichtung der ersten Universitaten sah die Theologie mit anderen Formen des
Forschens und des wissenschaftlichen Wissens whpaiter konfrontiert. Der hl. Albertus Magnus
und der hl. Thomas waren die ersten, die, obw@hhsieiner organischen Verbindung zwischen
Theologie und Philosophie festhielten, der Philbsepnd den Wissenschaften die ndtige Autonomie
zuerkannten, die diese brauchen, um sich den jgeriForschungsgebieten erfolgreich widmen zu
kénnen. Vom spaten Mittelalter an verwandelte gcloch die legitime Unterscheidung zwischen den
beiden Wissensformen nach und nach in eine unsilg@ung. Infolge des Vorherrschens eines
Ubertriebenen rationalistischen Geistes bei einigenkern wurden die Denkpositionen radikaler, bis
man tatséchlich bei einer getrennten und gegerdeGlaubensinhalten absolut autonomen
Philosophie anlangte. Zu den Folgen dieser Treniggh@rte unter anderen auch ein wachsender
Argwohn gegeniber der Vernunft. Einige beganne, sil einem allgemeinen, skeptischen und
agnostischen Mifdtrauen zu bekennen, entweder umGlaaben mehr Raum vorzubehalten oder aber
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um jede nur mogliche seiner Beziehungen zur VetrnarfiZkredit zu bringen.

Was das patristische und mittelalterliche Denkartiafe Einheit, die eine zu den héchsten Formen

spekulativen Denkens beféahigende Erkenntnis heraohbe, ersonnen und verwirklicht hatte, wurde
letztendlich von jenen Systemen zerstort, die iitie @om Glauben getrennte und zu ihm alternative
Vernunfterkenntnis eintraten.

46. Die auffalligsten Radikalisierungen sind bekammd vor allem in der Geschichte des Abendlal
deutlich sichtbar. Das moderne philosophische Dethed sich, so kann man ohne Ubertreibung
sagen, zu einem gehdorigen Teil in seiner allmabhcAbwendung von der christlichen Offenbarung
entwickelt, bis es schliel3lich zu klaren Gegenjparsén gelangte. Im vorigen Jahrhundert hat diese
Bewegung ihren Hohepunkt erreicht. Einige Vertretes Idealismus haben auf verschiedenste Weise
versucht, den Glauben und seine Inhalte, ja scgmdheimnis vom Tod und Auferstehung Jesu
Christi, in rational falbare dialektische Struktutenzuwandeln. Diesem Denken stellten sich
verschiedene, philosophisch aufbereitete Formegseaitheistischen Humanismus entgegen, die den
Glauben als fur die Entwicklung der vollen VernigKeit schadlich und entfremdend darstellten. Sie
scheuten sich nicht, sich als neue Religionen dagutieren; damit war die Ausgangsbasis fur
Zielsetzungen geschaffen, die sich auf der pohtigesellschaftlichen Ebene zu totalitaren Systemen
und damit zu einem Trauma fir die Menschheit auba@ic.

Im Bereich der wissenschaftlichen Forschung saizteeine positivistische Denkweise durch, die
sich nicht nur von jedem Bezug zur christlichen #edchauung entfernt, sondern auch und vor allem
jeden Hinweis auf die metaphysische und moraliQibbt fallen gelassen hatte. Die Fe davon ist,

dal3 bestimmte Wissenschaftler, die keinen sitthichehaltspunkt haben, Gefahr laufen, daf3 nicht
mehr der Mensch und die Ganzheit seines Lebensittelpunkt ihres Interesses steht. Mehr noch:
einige von ihnen scheinen in Kenntnis der dem teldyischen Fortschritt innewohnenden
Maoglichkeiten aulRer der Logik des Marktes der Velnsung zu einer demiurgischen Macht tber die
Natur und tber den Menschen selbst nachzug

Als Folge der Krise des Rationalismus hat sichislith demihilismusherausgebildet. Er schafft

als Philosophie vom Nichts auf unsere Zeitgenossaren Zauber auszutiben. Seine Anhanger stellen
Theorien darliber auf, daRR die Suche in sich si#lb&nde hat, ohne irgendeine Hoffnung oder
Maglichkeit, das Ziel der Wahrheit je zu erreichBiach nihilistischer Auslegung ist das Dasein nur
eine Gelegenheit fur Eindriicke und Erfahrungenieinen das Fliichtige den Vorrang hat. Der
Nihilismus steht am Anfang jener verbreiteten Gsisaltung, wonach man keine endgul
Verpflichtung mehr ibernehmen muf3, weil ohnehiaesallerganglich und vorlaufig ist.

47. Andererseits darf man nicht vergessen, dafdrsider modernen Kultur die Rolle der Philosophie
selbst verandert hat. Von Weisheit und universaléissen ist sie allmahlich auf eines unter vielen
Gebieten menschlichen Wissens zusammengeschrisigi$t sogar in gewisser Hinsicht in eine
vollige Nebenrolle abgedrangt worden. Inzwischepemesich andere Formen von Vernunftigkeit mit
immer grolRerem Gewicht durchgesetzt und dabei dizeNsachlichkeit des philosophischen Wissens
hervorgehoben. Statt auf die Anschauung der Wahuheidie Suche nach dem letzten Ziel und dem
Sinn des Lebens sind diese Formen der Verniinftigke»instrumentale Vernunft« darauf
ausgerichtet, utilitaristischen Zielen, dem Gend@raler Macht zu dienen. Zumindest kbnnen diese
Formen darauf ausgerichtet werden.

Wie geféahrlich es ist, diesen Weg zu verabsolutiedarauf habe ich bereits in meiner ersten
Enzyklika hingewiesen, wo ich schrieb: »Der Mengah heute scheint immer wieder von dem
bedroht zu sein, was er selbst produziert, dad keifd Ergebnis der Arbeit seines Verstandes und
seiner Willensentscheidung. Die Friichte diesegestaltigen Aktivitat des Menschen sind nicht nur
Gegestand von 'Entfremdung’, weil sie demjenigen, ehervorgebracht hat, einfachhin genomi
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werden; allzu oft und nicht selten unvorhersehbanden sich diese Friichte, wenigstens teilweise, in
einer konsequenten Folge von Wirkungen indirekiegeden Menschen selbst. So sind sie tatsachlich
gegen ihn gerichtet oder kbnnen es jederzeit skaraus scheint das wichtigste Kapitel des Dramas
der heutigen menschlichen Existenz in seiner lstgiteund universellen Dimension zu bestehen. Der
Mensch lebt darum immer mehr in Angst. Er beflirgitald seine Produkte, nattrlich nicht alle und
auch nicht die Mehrzahl, aber doch einige und gejane, die ein betrachtliches Mal3 an Genialitat
und schopferischer Kraft enthalten, sich in radik&Veise gegen ihn selbst kehren kdénnten«.(53)

Im Gefolge dieser kulturellen Veranderungen hatseeigige Philosophen aufgegeben, die Wahrheit
um ihrer selbst willen zu suchen, und als ihr gjagiZiel die Erreichung der subjektiven Gewil3heit
oder der praktischen Nutzlichkeit Ubernommen. Almgequenz davon kam es zur Tribung der
wahren Wirde der Vernunft, der nicht mehr die Méltteit gegeben wurde, das Wahre zu erkennen
und nach dem Absoluten zu forschen.

48. Aus diesem letzten Abschnitt der Philosophielgiebite ergibt sich also die Feststellung einer
fortschreitenden Trennung zwischen Glaube und pbghischer Vernunft. Es stimmt zwar, dal3 sich
bei aufmerksamer Beobachtung auch in der philoscpen Reflexion derer, die zur Vergrol3erung
des Abstandes zwischen Glaube und Vernunft begmtraaben, mitunter wertvolle Denkansatze
erkennen lassen, die, wenn sie mit redlichem GeidtHerzen vertieft und entwickelt werden, helfen
kénnen, den Weg der Wahrheit zu entdecken. Zu firsiied diese Denkansétze zum Beispiel in den
grundlichen Analysen tber Wahrnehmung und Erfahriibgr die Imagination und das Unbewul(3te,
Uber Personlichkeit und Intersubjektivitat, GbegiReit und Werte, Uber Zeit und Geschichte; aud
Thema Tod kann fir jeden Denker eine ernste Auéiamdg sein, in sich den echten Sinn seines
Daseins zu suchen. Das hindert jedoch nicht, dafflelaeitige Verhaltnis von Glaube und Vernunft
ein sorgfaltiges Bemihen um Unterscheidung erfordesil sowohl die Vernunft als auch der Glaube
verarmt und beide gegenuber dem je anderen schyeaatrden sind. Nachdem die Vernunft ohne
den Beitrag der Offenbarung geblieben war, haSsieenwege eingeschlagen, die die Gefahr mit sich
bringen, dal} sie ihr letztes Ziel aus dem BlicKigdr Der Glaube, dem die Vernunft fehlt, hat
Empfindung und Erfahrung betont und steht damé@é&fahr, kein universales Angebot mehr zu sein.
Es ist illusorisch zu meinen, angesichts einer sadmen Vernunft besitze der Glaube groRere
Uberzeugungskraft; im Gegenteil, er geréat in diestirafte Gefahr, auf Mythos bzw. Aberglauben
verklrzt zu werden. In demselben Mal3 wird sich ®emunft, die keinen reifen Glauben vor sich
hat, niemals veranlaf3t sehen, den Blick auf diehdgwnd Radikalitat des Seins zu richten.

Nicht unangebracht rg deshalb mein entschlossener und eindringlichéruAarscheinen, dald
Glaube und Philosophie die tiefe Einheit wiederegkn sollen, die sie dazu befahigt, unter
gegenseitiger Achtung der Autonomie des anderamitgigenen Wesen treu zu sein. paresia
(Freimutigkeit) des Glaubens mul die Kiihnheit demvinft entsprechen.

KAPITEL V

DIE WORTMELDUNGEN DES LEHRAMTES
IM PHILOSOPHISCHEN BEREICH

Das Urteilsvermégen des Lehramtes als Dienst an\d&hrheit [4¢-56]

49. Die Kirche legt weder eine eigene Philosoploienoch gibt sie irgendeiner besonderen
Philosophie auf Kosten der anderen den Vorzuglet)tiefere Grund fur diese Zurtickhaltung liegt
darin, dal3 die Philosophie auch dann, wenn sieleniTheologie in Beziehung tritt, nach ihren
eigenen Regeln und Methoden vorgehen mul3; andisrgtdbe es keine Gewahr daflr, dal3 sie auf die
Wahrheit ausgerichtet bleibt und mit einem von\demunft her Uberprifbaren ProzelR nach ihr st
Eine Philosophie, die nicht im Lichte der Vernumdich eigenen Prinzipien und den fur sie
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spezifischen Methoden vorginge, wére wenig hiltieion Grunde genommen ist der Ursprung der
Autonomie, deren sich die Philosophie erfreut, damaerkennen, dal3 die Vernunft ihrem Wesen
auf die Wahrheit hin orientiert und zudem in sielbst mit den fir deren Erreichung notwendigen
Mitteln ausgestattet ist. Eine Philosophie, dié sleser ihrer »Verfassung« bewul3t ist, muf3 aveh di
Forderungen und Einsichten der geoffenbarten Wahespektieren.

Die Geschichte hat jedoch gezeigt, auf welche Aleneyl in welche Verirrungen vor allem das
moderne philosophische Denken nicht selten gerateBs ist weder Aufgabe noch Zustandigkeit des
Lehramtes einzugreifen, um die Licke eines fehlenqdelosophischen Diskurses auszufillen. Seine
Pflicht ist es hingegen, klar und entschieden agiexen, wenn fragwuirdige philosophische
Auffassungen das richtige Verstandnis des Geofi@abdedrohen und wenn falsche und parteiische
Theorien verbreitet werden, die dadurch, dal3 €edhlichtheit und Reinheit des Glaubens des
Gottesvolkes verwirren, schwerwiegende Irrtimewbeufen.

50. Das kirchliche Lehramt kann und soll daher ichte des Glaubens autoritativ seine kritische
Unterscheidungskraft gegentiber den PhilosophierAurfidissungen austiben, die nicht mit der
christlichen Lehre tbereinstimmen.(55) Aufgabe ldgsramtes ist es vor allem anzugeben, welche
philosophischen Voraussetzungen und Schlul3folgerungt der geoffenbarten Wahrheit unvereir
waren, und zugleich die Fgrungen zu formulieren, die der Philosophie udésn Gesichtspunkt di
Glaubens auferlegt werden. Im Laufe der Entwickldag philosophischen Wissens sind zudem
verschiedene Denkschulen entstanden. Auch diesaliBmus stellt das Lehramt vor die
Verantwortung, sein Urteil Gber die Vereinbarkeatb Unvereinbarkeit der Grundgedanken, auf die
sich diese Schulen stlitzen, mit den AnspriicheMtteses Gottes und der theologischen Reflexion
auszusprechen.

Die Kirche hat die Pflicht anzuzeigen, was sicleiimem philosophischen System als unvereinbar mit
ihrem Glauben herausstellen kann. Denn viele phyibsche Inhalte, wie die Themen Gott, Mensch,
seine Freiheit und sein sittliches Handeln, rufienkdrche unmittelbar auf den Plan, weil sie an die
von ihr gehitete geoffenbarte Wahrheit rihren. Bischofe haben, wenn wir diese Unterscheidung
anwenden, die Aufgabe, »Zeugen der Wahrheit« zulsgider Ausiibung eines demitigen, aber
unermudlichen Dienstes, den jeder Philosoph anaserollte, zum Vorteil deecta ratig das heil3t
der Vernunft, die Uber das Wahre in rechter Wegghdenkt.

51. Diese Unterscheidung darf allerdings nichtrgtex Linie negativ verstanden werden, so als &

in der Absicht des Lehramtes, jede mégliche Vetamg auszuschliel3en oder einzuschranken. Im
Gegenteil, seine Interventionen wollen vor allemvibecken, das philosophische Denken anzuregen,
zu férdern und ihm Mut zu machen. Die Philosopherstehen im Ubrigen als erste die Forderung
nach Selbstkritik, nach Korkeur eventueller Irrtiimer und die Notwendigkeit @ilzu engen Grenz:
zu Uberschreiten, innerhalb der sich ihr Denkelzigdit. In besonderer Weise gilt es zu beachtefd, da
die Wahrheit nueineist, obwohl ihre AuRerungen den Stempel der Gekthiragen und zudem das
Werk einer von der Siinde verletzten und geschwachenschlichen Vernunft sind. Daraus ergibt
sich, dafl3 keine historische Form der Philosoplggite beanspruchen kann, die Gesamtwahrheit zu
umfassen; dies gilt auch fur die vollstaraligrklarung des Menschen, der Welt und der Bezig ol
Menschen zu Goitt.

In der heutigen Zeit ist angesichts der Vermehmergoft aul3erst detailliert konzipierten
philosophischen Systeme, Methoden, Begriffe uncuArgnte eine kritische Unterscheidungliichte
des Glaubens mit um so gréRRerer Dringlichkeit aage®ine keineswegs einfache Unterscheidung,
denn wenn schon das Erkennen der angeborenen vaciufierlichen Fahigkeiten der Vernunft mit
ihren konstitutiven, historischen Grenzen mihsdpsekann es sich manchmal als noch
problematischer erweisen, in den einzelnen philosahen Vorgaben das, was sie vom
Glaubensstandpunkt aus an Gultigem und Fruchtbhlret®en, von dem zu unterscheiden, was sicl
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ihnen als irrig oder gefahrlich herausft Die Kirche weil3 freilich, daf die »Schatze Wéeisheit un:
Erkenntnis« in Christus verborgen sind (bl 2, 3); deshalb greift sie ein und spornt die
philosophische Reflexion an, sich nicht den Wegemsperren, der zum Erkennen des Geheimnisses
fuhrt.

52. Das Lehramt der Kirche hat nicht erst in juag&eit eingegriffen, um seine Ansicht gegenuber
bestimmten philosophischen Lehren zu bekundenBaispiele im Laufe der Jahrhunderte seien hier
erwahnt: die LehrduRerungen gegen die Theorierghsalie Praexistenz der Seelen vertraten,(56)
sowie gegen verschiedene Formen von Gotzendiedsaherglaubischer Esoterik, die in
astrologischen Auffassungen enthalten sind;(5Mtraa vergessen die systematischeren Texte gegen
einige, mit dem christlichen Glauben unvereinbanéf@ssungen des lateinischen Averroismus.(58)

Wenn sich das Lehramt seit der Mitte des vergang@abrhunderts haufiger zu Wort gemeldet he
deshalb, weil in jener Zeit nicht wenige Katholikesals ihre Aufgabe ansahen, den verschiedenen
Stromungen des modernen Denkens ihre eigene Ppiiliesentgegenzusetzen. Hier wurde es fur das
Lehramt der Kirche zur Verpflichtung, dariiber zwchven, dal3 diese Philosophien nicht ihrerseits in
irrige und negative Formen abglitten. So ergingeichgermalen Zensuren: einerseits gegen den
Fideismu(59) und demadikalen Traditionalismu$0) wegen ihres Mildtrauens gegentber den
naturlichen Fahigkeiten der Vernunft; anderersgigen defRationalismuél) und den
Ontologismug62) weil sie der naturlichen Vernunft etwas zugdben, was nur im Lichte des
Glaubens erkennbar ist. Die positiven Inhalte di€sbatte wurden in der dogmatischen Konstitution
Dei Filius formalisiert, mit der zum ersten Mal ein 6kumeneskonzil, n&mlich das I. Vatikanum,

zu den Beziehungen zwischen Vernunft und Glauldei@mnlicher Form eingriff. Die in jenem Text
enthaltene Lehre charakterisierte einprdgsam uhpasitive Art und Weise die philosophische
Forschung vieler Glaubiger und stellt noch heuterinormativen Bezugspunkt fir eine einwandfreie
und konsequente christliche Reflexion in diesenobderen Bereich dar.

53. Mehr als mit einzelnen philosophischen Auffaggn haben sich die Urteile des Lehramtes mit
der Notwendigkeit der Vernunfterkenntnisdudaher letzten Endes der philosophischen Erkenfitr
die Glaubenseinsicht befal3t. Das I. Vatikanischezllpdas die Lehren, die das ordentliche Lehramt
standig fur die Glaubigen aufgestellt hatte, ireifiecher Form zusammenfal3te und neu bestatigte, hob
hervor, wie untrennbar und zugleich voneinandebbéagig natirliche Gotteserkenntnis und
Offenbarung, Vernunft und Glaube seien. Das Koginig) von der durch die Offenbarung selbst
vorausgesetzten Grundforderung nach der naturliEnkeennbarkeit der Existenz Gottes, dem
Ursprung und Ziel aller Dinge,(63) aus und schlof3dar bereits zitierten feierlichen Beteuerungs
gibt zwei Erkenntnisordnungen, die nicht nur irmRip, sondern auch im Gegenstand verschieden
sind«.(64) Es mul3te also gegentber jeder Art vdaioRaismus der Unterschied der
Glaubensgeheimnisse von den philosophischen Enidgek und die Transzendenz und Prioritat
jener gegenuber diesen bekraftigt werden; andetergar es notwendig, den fideistisclk
Versuchungen gegenuber die Einheit der Wahrheitsonait auch den positiven Beitrag zu betonen,
den die Vernunfterkenntnis fur die Glaubenserkesngisten kann und soll: »Aber auch wenn der
Glaube Uber der Vernunft steht, so kann es denniechals eine wahre Unstimmigkeit zwischen
Glaube und Vernunft geben: denn derselbe GottlidgeGeheimnisse offenbart und den Glauben
mitteilt, hat in den menschlichen Geist das Liost dernunft gelegt; Gott aber kann sich nicht selbs
verleugnen, noch (kann) jemals Wahres Wahrem wpdecben«.(65)

54. Auch in unserem Jahrhundert ist das Lehramdevieolt auf das Thema zurickgekommen und hat
vor der rationalistischen Versuchung gewarnt. Bsds Szenarium sind die Interventionen Papst Pius’
X. einzuordnen, der feststellte, dal3 dem Modernssphilosophische Anschauungen
phanomenalistischer, agnostischer und immanentigisTendenz zugrunde lagen.(66) Auch die
Bedeutung, die der katholischen Ablehnung der rsischen Philosophie und des atheistischen
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Kommunismus zukam, darf nicht vergessen werden.(67)

Sodann erhob Papst Pius XII. seine Stimme, als éeii EnzyklikaHumani generisor irrigen
Erklarungen im Zusammenhang mit den AuffassungenBxmlutionismus, Existentialismus und
Historizismus warnte. Er stellte klar, dal? diesdéf@gsungen nicht von Theologen erarbeitet und
vorgelegt worden sind, haben sie doch ihren Urgpsaul3erhalb des Schafstalls Christi«;(68) er-
allerdings hinzu, dafd derartige Abirrungen nichfath verworfen, sondern kritisch untersucht
werden sollten: »Nun sollen aber die katholischeaclogen und Philosophen, denen die schwere
Aufgabe obliegt, die goéttliche und menschliche Wialitrzu schiitzen und sie den Herzen der
Menschen einzupflanzen, diese mehr oder wenigerreaitten Weg abirrenden Auffassungen weder
ignorieren noch unbeachtet lassen. Ja, sie salkse duffassungen sogar grindlich kennen, sowohl
weil Krankheiten nicht angemessen geheilt werdemkd, wenn sie nicht vorher richtig erkannt
wurden, als auch, weil manchmal selbst in falschesichten ein Kérnchen Wahrheit verborgen liegt,
als auch schlieZlich, weil diese den Geist heradsfa, bestimmte Wahrheiten, sowonhl
philosophische als auch theologische, genauer mhfitwschen und zu untersuchen«.(69)

Schlief3lich muf3te auch dieokgregation fur die Glaubenslehre in Erflllung ifsesonderen Aufgal

im Dienst des universalen Lehramtes des Papstesiff§yeifen, um nachdrtcklich auf die Gefahr
hinzuweisen, die eine unkritische Ubernahme dedaus Marxismus stammenden Auffassungen und
Methoden durch einige Befreiungstheologen mit sichgt.(71)

Das Lehramt hat also in der Vergangenheit wiedédral unter verschiedenen Bedingungen die
kritische Unterscheidung in bezug auf das GebieP@dosophie vorgenommen. Alles, was meine
ehrwirdigen Vorganger dazu geleistet haben, stielén wertvollen Beitrag dar, der nicht in
Vergessenheit geraten darf.

55. Wenn wir uns die heutige Situation anschausmers wir, daf3 die Probleme von einst
wiederkehren, wobei sie aber neue Eigenheiten asdweEs handelt sich nicht mehr nur um Fragen,
die einzelne Personen oder Gruppen betreffen, sonae Uberzeugungen, die in der Gesellschaft so
verbreitet sind, dal sie gewissermalien zu eineeigsamen Denkweise werden. Das gilt zum
Beispiel fur das radikale Mil3trauen gegen die Vafpulas die jingsten Entwicklungen vieler
philosophischer Studien an den Tag legen. Von meh8eiten war diesbeziiglich vom »Ende der
Metaphysik« zu horen: man will, dal3 sich die Plufmse mit bescheideneren Aufgaben begnigt, sich
also nur der Erklarung des Tatséchlichen oder dergsthung nur bestimmter Gebiete des
menschlichen Wissens oder seiner Strukturen widmet.

In der Theologie selbst tauchen wieder die Versnghno von einst auf. In einigen zeitgendssischen
Theologien bahnt sich zum Beispiel neuerdings eimigserRationalismuseinen Weg, vor allem
wenn angeblich philosophisch begrindete Aussagemaaimativ fir die theologische Forschung
Ubernommen werden. Das geschieht vor allem danm) wieh der Theologe aus Mangel an
philosophischer Fachkenntnis auf unkritische We@e Aussagen beeinflussen |ai3t, die zwar in die
gangige Sprache und Kultur Eingang gefunden hadizar, ohne ausreichende rationale Grundlage
sind.(72)

Es fehlt auch nicht an gefahrlichen Ruckféallen éemBideismusder die Bedeutung der
Vernunfterkenntnis und der philosophischen Delféttelie Glaubenseinsicht, ja fur die Mdglichkeit,
Uberhaupt an Gott zu glauben, nicht anerkennthEutzutage verbreiteter Ausdruck dieser
fideistischen Tendenz ist der »Biblizismus«, dessen Bestrdhkin geht, aus der Lesung der Heili
Schrift bzw. ihrer Auslegung den einzigen glaubéfBezugspunkt zu machen. So kommt es, dal3
man das Wort Gottes einzig und allein mit der Hdeth Schrift identifiziert und auf diese Weise die
Lehre der Kirche untergrabt, die das Il. Vatikahisd&onzil ausdricklich bestatigt hat. Nachdem die
KonstitutionDei Verbumdarauf hingewiesen hat, dal? das Wort Gottes sowvatdn heiligen Texten
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als auch in der Uberlieferung gegenwartig ist,fZB)t sie mit Nachdruck aus: »Die Heilige
Uberlieferung und die Heilige Schrift bilden denan der Kirche iiberlassenen heiligen Schatz des
Wortes Gottes. Voller Anhanglichkeit an ihn verhalas ganze heilige Volk, mit seinen Hirten
vereint, standig in der Lehre der Apostel«.(74) Badlige Schrift ist daher nicht der einzige
Anhaltspunkt fur die Kirche. Denn die »hochste Bchnur ihres Glaubens«(75) kommt ihr aus der
Einheit zwischen der Heiligen Uberlieferung, deilligen Schrift und dem Lehramt der Kirche zu,
der Heilige Geist so geknupft hat, daf3 keine deralne die anderen bestehen kann.(76)

Nicht unterschéatzt werden darf zudem die Gefalerdeér Absicht innewohnt, die Wahrheit (

Heiligen Schrift von der Anwendung einer einzigeethbde abzuleiten, und dabei die Notwendigkeit
einer Exegese im weiteren Sinn aul3er acht laRgglerlaubt, zusammen mit der ganzen Kirche zum
vollen Sinn der Texte zu gelangen. Alle, die siemdStudium der Heiligen Schriften van, miusse
stets beriicksichtigen, dal3 auch den verschiedesremeheutischen Methoden eine philosophische
Auffassung zugrunde liegt: sie gilt es vor ihrewamdung auf die heiligen Texte eingehend zu
prufen.

Weitere Formen eines latenten Fideismus sind angigimgen Ansehen, das der spekulativen
Theologie entgegengebracht wird, ebenso erkennigaawch an der Geringschétzung fir die
klassische Philosophie, aus deren Begriffspoteatialohl das Glaubensverstandnis als auch die
dogmatischen Formulierungen ihre Begriffe geschibalten. Papst Pius XII. seligen Andenkens hat
vor solcher Vernachlassigung der philosophischeition und vor dem Aufgeben der tGberlieferten
Terminologien gewarnt.(77)

56. Schlie3lich beobachtet man ein verbreitetedrslifén gegen die umfassenden und absoluten
Aussagen, vor allem von seiten derer, die meinenWhrheit sei das Ergebnis des Konsenses und
nicht der Anpassung des Verstandes an die objeWividichkeit. Es ist sicherlich verstandlich, dal3
es in einer in viel&achbereiche unterteilten Welt schwierig wird, jerellstandigen und letzten Si
des Lebens zu erkennen, nach dem die Philosopltigidnell gesucht hat. Ich kann dennoch nicht
umhin, im Lichte des Glaubens, der in Jesus Cladiesen letzten Sinn erkennt, die christlichen wie
auch nichtchristlichen Philosophen zu ermutigemignFahigkeiten der menschlichen Vernunft zu
vertrauen und sich bei ihrem Philosophieren nichbescheidene Ziele zu setzen. Die Lehre der
Geschichte dieses nunmehr zu Ende gehenden Jamdsuzeugt davon, daf’ das der Weg ist, der
eingeschlagen werden soll: Die Leidenschatft fureligte Wahrheit und der Wunsch, sie zu suchen,
verbunden mit dem Mut zur Entdeckung neuer Wegededinicht verloren gehen! Es ist der Glaube,
der die Vernunft dazu herausfordert, aus jedwestdation herauszutreten und fir alles, was schon,
gut und wahr ist, etwas zu riskieren. So wird dEuBe zum Uberzeugten und Uberzeugenden Anwalt
der Vernunft.

Das Interesse der Kirche fur die Philosofe [57-63]

57. Das Lehramt hat sich freilich nicht darauf egokt, nur die Irrtimer und Abweichungen der
philosophischen Lehren aufzudecken. Mit derselbefm&rksamkeit hat es die Grundprinzipien fir
eine echte Erneuerung des philosophischen Denkeasstrichen und auch konkret einzuschlagende
Wege aufgezeigt. In diesem Sinn vollzog Papst LBb Xit seiner Enzyklikafterni Patriseinen

Schritt von wahrhaft historischer Tragweite fur daben der Kirche. Jener Text war bis zum heut
Tag das einzige papstliche Dokument auf solchen&baas ausschliel3lich der Philosophie gewidmet
war. Der grof3e Papst griff die Lehre des I. Vatikahen Konzils tber das Verhaltnis von Glaube und
Vernunft auf und entwickelte sie weiter, indem eigee, dald das philosophische Denken ein
grundlegender Beitrag zum Glauben und zur theatbgis Wissenschatft ist.(78) Nach tGber einem
Jahrhundert haben viele in jenem Text enthaltemeveise sowohl unter praktischem wie unter
padagogischem Gesichtspunkt nichts von ihrer Beagueingeb3t; das gilt zuallererst fur die
Bedeutung in bezug auf den unvergleichlichen WertRhilosophie des hl. Thomas. Das Denken des
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Doctor Angelicus neu vorzulegen, erschien Papstlldoals der beste Weg, mit der Philosophie
wieder so umzugehen, dal3 sie mit den Ansprucheldemdens Gbereinstimmt. Der Papst schrieb:
»Im selben Augenblick, in dem er (der hl. Thomasg es sich gehort, den Glauben vollkommen von
der Vernunft unterscheidet, vereint er die beidertid Bande wechselseitiger Freundschatt: er sichert
jeder von ihnen ihre Rechte zu und schitzt ihred&@r(79

58. Die glucklichen Folgen, die jene péapstlichefAtderung nach sich zog, sind bekannt. Die
Forschungen Uber das Denken des hl. Thomas undearsdbolastischer Autoren erfuhren einen
neuen Aufschwung. Starken Auftrieb erhielt diedrisiche Forschung mit der Wiederentdeckung der
bis dahin weithin unbekannten Schatze des mit&lalhen Denkens zur Folge; aul3erdem entstanden
neue thomistische Schulen. Durch die Anwendundd¢orischen Methode machte die Kenntnis des
Werkes des hl. Thomas grol3e Fortschritte; zahlee@@blehrte brachten mutig die thomistische
Uberlieferung in die Diskussionen tber die damalighilosophischen und theologischen Probleme
ein. Die einfluRreichsten katholischen Theologessds Jahrhunderts, deren Denken und Forschen das
Il. Vatikanische Konzil viel zu verdanken hat, sikohder dieser Erneuerung der thomistischen
Philosophie. So stand der Kirche im Laufe des @@rhlunderts eine starke Gruppe von Denkern zur
Verfuigung, die in der Schule des Doctor Angelicasahgebildet worden waren.

59. Die thomistische und neothomistische Erneuewangallerdings nicht das einzige Zeichen einer
Wiederaufnahme des philosophischen Denkens inhdlistiich gepragte Kultur. Schon vor der
Aufforderung Papst Leos und parallel zu ihr warahlziche katholische Philosophen aufgetreter

an jungere Denkstromungen angeknipft und dabeiihagheigenen Methode philosophische Werke
von grof3em Einflul3 und bleibendem Wert hervorgdtirhatten. Darunter befanden sich einige, die
Synthesen von solchem Profil entwickelten, daltisiegrol3en Systemen des Idealismus in nichts
nachstanden; wieder andere legten die erkenntoigtiechen Grundlagen fur eine neue Behandlung
des Glaubens im Lichte eines erneuerten Verstésehiges moralischen Gewissens; noch andere
schufen eine Philosophie, die, ausgehend von dalys@ des Innerweltlichen, den Weg zum
Transzendenten er6ffnete; und schliel3lich gab els gme, welche die Forderungen des Glaubens im
Horizont der phdnomenologischen Methode anzuwendesuchten. Von verschiedenen Perspektiven
her hat man also fortwahrend Formen philosophis8pekulation hervorgebracht, die die grof3artige
Tradition christlichen Denkens in der Einheit volae und Vernunft lebendig erhalten wollten.

60. Das II. Vatikanische Konzil legt seinerseitseesehr reiche und fruchtbare Lehre in bezug auf di
Philosophie vor. Ich kann besonders im Rahmen diEeseyklika nicht vergessen, dal3 ein ganzes
Kapitel der KonstitutiorGaudium et spegleichsam eine Zusammenfassung biblischer Anthoapel
und damit auch Inspirationsquelle fur die Philogemarstellt. Auf jenen Seiten geht es um den Wert
der nach dem Bild Gottes geschaffenen menschliPleeson, es werden ihre Wiirde und
Uberlegenheit tiber die tibrige Schopfung begrindeétdie transzendente Fahigkeit ihrer Vernunft
aufgezeigt.(80) Auch das Problem des Atheismus kbm@audium et speis den Blick; dabei
werden die Irrtmer jener philosophischen Anschguuaor allem gegentber der unveréauRerlichen
Wiirde der Person und ihrer Freiheit, genau begti(8d¢ Tiefe philosophische Bedeutung besitzt
gewil3 auch die Formulierung, die den HohepunktgeXeschnittes bildet. Ich habe sie in meiner
EnzyklikaRedemptor hominigufgegriffen; sie gehort zu den festen Bezugspunkteines Lehrens:
»Tatséchlich klart sich nur im Geheimnis des flegavordenen Wortes das Geheimnis des Mens
wahrhaft auf. Denn Adam, der erste Mensch, wanaiausbild des zuktnftigen, namlich Christi des
Herrn. Christus, der neue Adam, macht eben in dien@arung des Geheimnisses des Vaters und
seiner Liebe dem Menschen den Menschen selbskwad und erschlief3t ihm seine héchste
Berufung«.(82)

Das Konzil hat sich auch mit dem Studium der Pbitdse befal3t, dem sich die
Priesteramtskandidaten widmen sollen; es hand#ltitsn Empfehlungen, die sich allgemeiner aut
christliche Lehren in seiner Gesamtheit ausdehasseh. Das Konzil lehrt: »Die philosophischen
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Disziplinen sollen so dargeboten werden, dal3 disnilen vor allem zu einem grtindlichen und
zusammenhangenden Wissen uber Mensch, Welt unchfagtfihrt werden. Sie sollen sich dabei
das stets gultige philosophische Erbe stltzenolensder auch die philosophischen Forschungel
neueren Zeit beriicksichtigt werden«.(83)

Diese Weisungen sind wiederholt in anderen lehiah&h Dokumenten bekraftigt und genauerhin
erlautert worden, um vor allem fur jene, die sighdas Theologiestudium vorbereiten, eine solide
philosophische Bildung zu gewahrleisten. Ich halegerseits mehrmals die Bedeutung dieser
philosophischen Bildung fur alle betont, die siaies Tages in der Seelsorge mit den Forderunge
modernen Welt auseinandersetzen ueduisachen mancher Haltungen werden begreifeneniiss
umgehend darauf antworten zu kénnen.(84)

61. Wenn sich unter verschiedenen Umstédnden etae/éntion zu diesem Thema webei man auc
den Wert der Einsichten des Doctor Angelicus beigtéf und auf der Aneignung seines Denkens
bestand — als notwendig erwies, so hatte das s&namd darin, dal® die Weisungen des Lehramtes
nicht immer mit der erwiinschten Bereitschaft befalgrden sind. In vielen katholischen Schulen

in den Jahren unmittelbar nach dem II. VatikaniscKenzil diesbeziiglich ein gewisser Verfall zu
beobachten, der einer geringeren Wertschatzung michder scholastischen Philosophie, sondern
allgemeiner des Studiums der Philosophie Gberhawpischreiben ist. Mit Verwunderung und
Bedauern muf} ich feststellen, daf3 nicht wenige [Dgea diese Gleichgultigkeit gegentber dem
Studium der Philosophie teilen.

Es sind verschiedene Grinde, die dieser Abneiguggunde liegen. An erster Stelle ist das Mif3tre
gegen die Vernunft festzuhalten, das ein Gro3tikzeitgendssischen Philosophie dadurch bekundet,
daR auf die metaphysische Erforschung der letategeh des Menschen weitgehend verzichtet wird,
um die Aufmerksamkeit auf Teil- und Gebietsprobleméunter auch reine Formprobleme zu
konzentrieren. AuRerdem kommt das Mi3verstandmizlhidas vor allem in bezug auf die
»Humanwissenschaften« entstanden ist. Das Il. ¥faisiche Konzil hat mehrmals auf den positiven
Wert der wissenschatftlichen Forschung fiir eineteeErkenntnis des Geheimnisses des Menschen
hingewiesen.(85) Die Aufforderung an die Theologech diese Wissenschaften anzueignen und sie,
wenn nétig, in ihrer Forschung korrekt anzuwendiamf jedoch nicht als unausgesprochene
Ermachtigung dazu interpretiert werden, die Phipbse in der Pastoralausbildung und in der
praeparatio fideinur am Rande zu behandeln oder gar zu ersetzeficlEddrf man das
wiederentdeckte Interesse fir die Inkulturation @&subens nicht vergessen. Besonders das Leb
jungen Kiichen bot Gelegenheit, neben gehobenen DenkforneXathandensein vielfaltiger
Ausdrucksformen der Volksweisheit zu entdecken gttiewirkliches Erbe an Kulturen und
Traditionen darstellen. Die Untersuchung dieserligierten Brauche muf3 jedoch im Gleichschritt
mit der philosophischen Forschung einhergehen.eDeest wird es ermdglichen, die positiven Ziige
der Volksweisheit hervortreten zu lassen, indermdisvendige Verbindung mit der Verkindigung
des Evangeliums hergestellt wird.(86)

62. Ich mochte nachdriicklich betonen, daf3 das @tudier Philosophie ein grundlegendes und
untilgbares Wesensmerkmal im Aufbau des Theolagiiasims und in der Ausbildung der
Priesteramtskandidaten darstellt. Es ist kein Zufald denCurriculumder Theologie eine Periode
vorausgeht, in der eine besondere Beschaftigungenit Studium der Philosophie vorgesehen ist.
Diese vom V. Laterankonzil bestatigte Entscheid8@pbat ihre Wurzeln in der wahrend des
Mittelalters gereiften Erfahrung, als die Bedeutener konstruktiven Harmonie zwischen
philosophischem und theologischem Wissen heraustestirde. Diese Studienordnung hat, wenn
auch auf indirekte Weise, zu einem guten Teil dienicklung der modernen Philosophie beeinfluf3t,
erleichtert und geférdert. Ein bezeichnendes Beigfafir ist der von deDisputationes metaphysic
von Francisco Suarez ausgetbte Einflu: sie fandgar in den deutschen lutherischen Universitaten
Eingang. Der Verlust dieser Methode war hingegesathe schwerwiegender Mangel sowohl in der
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Priesterausbildung als auch in der theologischeadiong. Man denke an die Gleichgdiltigkeit dem
modernen Denken und der modernen Kultur gegendleedazu gefuhrt hat, sich jeder Form von
Dialog zu verschliel3en oder aber jede Philosophierachiedslos anzunehmen.

Ich vertraue sehr darauf, dal’ diese Schwierigkeiteoh eine sinnvolle philosophische und
theologische Ausbildung Gberwunden werden, dieemkdrche niemals verloren gehen darf.

63. Wegen der genannten Grinde schien es mir arihgeboten, mit dieser Enzyklika das starke
Interesse zu betonen, das die Kirche der Philosagfitigegenbringt; ja, es geht um die engen Bande,
welche die theologische Arbeit mit der philosophest Suche nach der Wahrheit verbinden. Daraus
erwachst fur das Lehramt die Verpflichtung, genawaterscheiden und ein philosophisches Denken
anzuregen, das sich nicht in Unstimmigkeit mit detauben befindet. Meine Aufgabe ist es, einige
Grundsatze und Bezugspunkte vorzulegen, die ichalgsendig erachte, um wieder eine harmonische
und wirksame Beziehung zwischen Philosophie unalbigge aufbauen zu kbénnen. Im Lichte dieser
Grundsatze wird es mdglich sein, mit gro3erer Kaddrhu prifen, ob und welches Verhaltnis die
Theologie zu den verschiedenen philosophischereByst oder Auffassungen, die die heutige Welt
aufweist, unterhalten solle.

KAPITEL VI

DIE WECHSELWIRKUNG ZWISCHEN
THEOLOGIE UND PHILOSOPHIE

Die Glaubenswissenschaft und die Erfordernisse gdilosophischen Vernunft [6-74]

64. Das Wort Gottes richtet sich an jeden Menschefeder Zeit und an jedem Ort der Erde; und der
Mensch ist von Natur aus Philosoph. Die Theologji® durchdachte wissenschatftliche Erarbeitun:
Verstandnisses dieses Wortes im Lichte des Glayukans sowohl fir manche ihrer
Verfahrensweisen wie auch fur die Erflllung bestiemi\ufgaben nicht darauf verzichten, mit den
Philosophien in Beziehung zu treten, die im Lawde @eschichte tatsachlich ausgearbeitet worden
sind. Ohne den Theologen besondere Methoden erepfeblwollen, was dem Lehramt auch gar
nicht zusteht, méchte ich vielmehr einige Aufgalden Theologie ins Gedachtnis rufen, bei denen
aufgrund des Wesens des geoffenbarten Wortes asgRiii auf das philosophische Denken geboten
ist.

65. Die Theologie konstituiert sich als Glaubenserschaft im Lichte eines methodischen
Doppelprinzips: denauditus fideiund demintellectus fidei Durch das erste gelangt sie in den Besitz
der Offenbarungsinhalte, so wie sie in der Heiligdrerlieferung, in der Heiligen Schrift und im
lebendigen Lehramt der Kirche fortschreitend austgtfworden sind.(88) Mit dem zweiten Prinzip
will die Theologie den Anforderungen des Denkengldulie spekulative Reflexion entsprechen.

Was die Vorbereitung auf einen korrektarditus fideibetrifft, so leistet die Philosophie der
Theologie ihren eigentlichen Beitrag dann, wenrdgeStruktur der Erkenntnis und der personlichen
Mitteilung sowie besonders die vielfaltigen Formam Funktionen der Sprache betrachtet und
bedenkt. Ebenso wichtig ist der Beitrag der Phipbge fir ein zusammenhangendes Verstandnis der
kirchlichen Uberlieferung, der Erklarungen des laghtes und der Satze der groRen Lehrer der
Theologie: diese driicken sich namlich haufig in ffésn und Denkformen aus, die einer bestimmten
philosophischen Tradition entlehnt sind. In diedeati wird vom Theologen verlangt, dal? er nicht nur
die Begriffe und Formulierungen erklart, mit dertk@ Kirche tber ihre Lehre nachdenkt und sie
erarbeitet; er muf3 auch die philosophischen Systdimendglicherweise Begriffe und Terminologie
beeinflul3t haben, griindlich kennen, um zu korrekirash koharenten Interpretationen zu gelangen.
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66. Was demntellectus fidebetrifft, so ist vor allem zu beachten, dal3 didlgbte Wahrheit, »die uns
in den von der Lehre der Kirche richtig ausgelegieiligen Schriften vorgelegt wird«,(89) eine
eigene, in ihrer Logik so konsequente Verstandkahbesitzt, dal sie sich als ein echtes Wissen
darstellt. Deiintellectus fidelegt diese Wahrheit aus, indem er nicht nur diéskdgen und
begrifflichen Strukturen der Aussagen aufnimmij@men sich die Lehre der Kirche artikuliert,
sondern auch und vorrangig die Heilsbedeutunglschwerden laft, die diese Aussagen fur den
einzelnen und fur die Menschheit enthalten. Von@esamtheit dieser Aussagen gelangt der
Glaubende zur Kenntnis der Heilsgeschichte, daemPerson Jesu Christi und in seinem
Ostergeheimnis ihren H6hepunkt hat. Durch seingiiusung aus dem Glauben hat er an diesem
Geheimnis teil.

Die dogmatische Theolograul3 ihrerseits imstande sein, den universalen &@srGeheimnisses des
dreieinigen Gottes und des Heilsplanes sowohlZétderischer Weise als auch vor allem in Form der
Argumentation darzulegen. Das mul} sie mit Hilfe »arsdriicken und Begriffen tun, die aus der
Urteilskraft heraus formuliert und allgemein milti@ir sind. Denn ohne den Beitrag der Philosophie
lieBen sich theologische Inhalte, wie zum Beisgad Sprechen Uber Gott, die Personbeziehungen
innerhalb der Trinitat, das schépferische Wirkent&oin der Welt, die Beziehung zwischen Gott und
dem Menschen, die Identitat Christi, der wahrert@ot wahrer Mensch ist, nicht veranschaulichen.
Dasselbe gilt fur verschiedene Themen der Moraltyge, wo ganz offenkundig Begriffe, wie z.B.
Sittengesetz, Gewissen, Freiheit, personliche \tex@tung, Schuld usw. zur Anwendung kommen,
die im Rahmen der philosophischen Ethik definieztden.

Daher mul3 die Vernunft des Glaubigen eine natigliglahre und stimmige Kenntnis der
geschaffenen Dinge, der Welt und des Menschenzeesitlie auch Gegenstand der gottlichen
Offenbarung sind; mehr noch: die Vernunft des Gigerlo mul in der Lage sein, diese Kenntnis
begrifflich und in der Form der Argumentation ddegen. Die spekulative dogmatische Theologie
setzt daher implizit eine auf die objektive Wahtlygigriindete Philosophie vom Menschen, von der
Welt und, radikaler, vom Sein voraus.

67. DieFundamentaltheologiwird sich wegen des Charakters dieser theologisEheziplin, deren
Aufgabe die Rechenschaft Gber den Glauben ist {vgetr3, 15), darum kimmern mussen, die
Beziehung zwischen dem Glauben und dem philosop&sbDenken zu rechtfertigen und zu erklaren.
Schon das I. Vatikanische Konzil hatte die pauthesLehre (vgIRGm1, 19-20) neu eingebracht und
die Aufmerksamkeit darauf gelenkt, dal3 es Wahrhagjtbt, die auf nattrlichem Weg erkennbar sind.
Daher sind sie es auch auf philosophischem Wederkennen stellt eine notwendige Voraussetzung
fur die Annahme der Offenbarung Gottes dar. Beiforgchen der Offenbarung und ihrer
Glaubwiurdigkeit, begleitet von dem entsprechendemlé&nsakt, wird die Fundamentaltheologie
zeigen mussen, dal’ im Lichte der Erkenntnis duechGlauben einige Wahrheiten ans Licht
kommen, welche die Vernunft bereits auf ihrem géiidigen Weg der Suche erreicht. Die
Offenbarung verleiht diesen Wahrheiten dadurch f8lf&) daf3 sie sie auf den Reichtum des
geoffenbarten Geheimnisses hinlenkt, in dem siettates Ziel finden. Man denke zum Beispiel an
die natirliche Gotteserkenntnis, an die Méglichkleit Unterscheidung der goéttlichen Offenbarung
von anderen Phanomenen oder an die AnerkennungGlaabwirdigkeit, an die Fahigkeit der
menschlichen Sprache, ausdrticklich und wahrhattofp aon dem zu sprechen, was jede menschliche
Erfahrung tbersteigt. Von allen diesen Wahrheited der Geist dazu gebracht, das Vorhandensein
eines wirklich auf den Glauben vorbereitenden Wegesierkennen, der in die Annahme der
Offenbarung einminden kann, ohne die eigenen Prerzund ihre Autonomie im geringsten zu
verletzen.(90)

In demselben Mal3 wird die Fundamentaltheologieeagén muissen, dal3 eine innere Vereinbarkeit
zwischen dem Glauben und seinem wesentlichen Aosgresteht, sich durch eine Vernunft
darzustellen, die in der Lage ist, in voller Fréilitere Zustimmung zu geben. So wird der Glaube
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»einer Vernunft, die aufrichtig nach der Wahrheitls, voll den Weg weisen kdnnen. Auf diese
Weise kann der Glaube als Geschenk Gottes, auch @resich nicht auf die Vernunft stitzt, sicher
nicht auf sie verzichten; gleichzeitig erscheintigsdie Vernunft notwendig, vom Glauben Gebrauch
zu machen, um die Horizonte zu entdecken, dielsim aicht zu erreichen vermdchte«.(91)

68. DieMoraltheologiehat vielleicht in noch héherem Mal3e den BeitragRiglosophie notig. Denn

im Neuen Bund ist das menschliche Leben viel werdgech Vorschriften geregelt als im Alten

Bund. Das Leben im Heiligen Geist fuihrt die Glautemzu einer Freiheit underantwortlichkeit, die
Uber das Gesetz selbst hinausgehen. Immerhinrstie Evangelium und die apostolischen Schriften
sowohl allgemeine Prinzipien christlicher Lebenstiity als auch gewissenhafte Lehren und Gebote
auf. Um sie auf die besonderen Verhéltnisse desnsles einzelnen und der Gesellschaft
anzuwenden, muR der Christ imstande sein, seingSewiund seine Denkkraft bis zum AufRRersten
einzusetzen. Das heif3t mit anderen Worten, die Mhaalogie mul3 sich einer richtigen
philosophischen Sicht sowohl von der menschlichatuNund Gesellschaft wie von den allgemeinen
Prinzipien einer sittlichen Entscheidung bedienen.

69. Man mag vielleicht einwenden, dal3 sich der Tdgin der gegenwartigen Situation weniger der
Philosophie als vielmehr der Hilfe anderer Formes henschlichen Wissens bedienen sollte, wie der
Geschichte und vor allem der Naturwissenschaftergrdjingste aul3ergewohnliche Entwicklungen
alle bewundern. Andere dagegen vertreten infolgerajesteigerten Sensibilitat fur die Beziehung
zwischen Glaube und Kultur die Ansicht, die The@agpllte sich statt einer Philosophie griechischen
und eurozentrischen Ursprungs lieber den tradilien&Veisheitsformen zuwenden. Wieder andere
leugnen, von einer falschen Vorstellung des Plsimalis der Kulturen ausgehend, schlechthin den
universalen Wert des von der Kirche empfangenelostphischen Erbes.

Diese hier angefiihrten Ansichten, die uns unteeserd bereits in der Lehre des Konzils
begegnen,(92) sind teilweise wahr. Die Bezugnahumheia Naturwissenschatften ist in vielen Fallen
natzlich, weil sie eine vollstandigere Kenntnis #@sschungsobjektes erméglicht; sie darf jedoch
nicht die notwendige Vermittlung einer typisch plsibphischen, kritischen und Allgemeingultigkeit
anstrebenden Reflexion in Vergessenheit geratseaslie im tbrigen von einem fruchtbaren
Austausch zwischen den Kulturen gefordert wird. \i¢adringend unterstreichen mochte, ist die
Verpflichtung, nicht beim konkreten Einzelfall ségtzubleiben und damit die vorrangige Aufgabe zu
vernachlassigen, die darin besteht, den universaamakter des Glaubensinhaltes aufzuzeigen.
Zudem darf man nicht vergessen, dal3 es der besoBdérag des philosophischen Denkens erlaubt,
sowohl in den verschiedenen Lebensauffassungemwlien Kulturen zu erkennen, »nicht was die
Menschen denken, sondern welches die objektive Meé#hist«.(93) Nicht die verschiedenen
menschlichen Meinungen, sondern allein die Wahitaain fir die Theologie hilfreich sein.

70. Das Thema der Beziehung zu den Kulturen verdime spezielle, wenn auch notgedrungen nicht
erschopfende Uberlegung wegen der von dort hemdlere Implikationen sowohl im philosophischen
wie im theologischen Bereich. Der Prozel3 der Begegund Auseinandersetzung mit den Kulturen
ist eine Erfahrung, welche die Kirche von den Amgiém der Verkiindigung des Evangeliums an erlebt
hat. Das Gebot Christi an die Junger, Uberall lgehen, »bis an die Grenzen der Erd&gg(1, 8),

um die von ihm geoffenbarte Wahrheit weiterzugelbahdie Christengemeinde in die Lage versetzt,
schon sehr bald die Allgemeingultigkeit der Verkigrahg und die aus der Verschiedenheit der
Kulturen entstehenden Hindernisse festzustellam ABschnitt aus dem Brief des hl. Paulus an die
Christen von Ephesus bietet eine gute Hilfe, unaerstehen, wie die Urgemeinde an dieses Problem
herangegangen ist. Der Apostel schreibt: »Jetatsdd ihr, die ihr einst in der Ferne wart, durch
Christus Jesus, namlich durch sein Blut, in dieéNgékommen. Denn er ist unser Friede. Er
vereinigte die beiden Teile (Juden und Heiden)ndiurch sein Sterben die trennende Wand der
Feindschaft nieder« (2, 13-14).
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Im Lichte dieses Textes dehnt sich unsere Uberlgguii den Wandel aus, der sich in den Heiden
ereignet hat, die einst zum Glauben gelangt simgje&ichts der Fulle des von Christus vollbrachten
Heils fallen die trennenden Wande zwischen denchédenen Kulturen. Die Verheil3ung Gottes \
nun in Christus zu einem Angebot fur alle: sienisht mehr auf die Eigenart eines Volkes, seiner
Sprache und seiner Brauche beschrankt, sonderralgi®ichatz, aus dem jeder frei schépfen kani
alle ausgedehnt. Von verschiedenen Orten und Toadit sind alle in Christus dazu berufen, an der
Einheit der Familie der Kinder Gottes teilzuhab&hristus erlaubt den beiden Volkern »eins« zu
werden. Jene, die »in der Ferne« waren, sind daskom Ostergeheimnis gewirkten Neuen »in die
Nahe gekommen«. Jesus reildt die trennenden Wéaeadernind vollzieht ateinzigartige und
erhabene Weise die Vereinigung durch die Teilhalbgethem Geheimnis. Diese Einheit ist so tief,
dal die Kirche mit dem hl. Paulus sagen kann: séitt also jetzt nicht mehr Fremde ohne
Birgerrecht, sondern Mitbirger der Heiligen und $tgnossen Gotteskgh?2, 19).

In einem so einfachen Satz wird eine grol3artige M&hbeschrieben: Die Begegnung des Glaubens
mit den verschiedenen Kulturen hat tatsachlich egwee Wirklichkeit ins Leben gerufen. Wenn die
Kulturen tief im Humanen verwurzelt sind, trage@ das Zeugnis der typischen Offnung des
Menschen fir das Universale und fir die Transzendesich. Deshalb stehen sie als verschiedene
Annaherungen an die Wahrheit da; diese stellenagchweifellos nutzlich fir den Menschen heraus,
den sie auf Werte hinweisen, die sein Dasein immanschlicher machen kénnen.(94) Insofern sich
dann die Kulturen auf die Werte der antiken Ubétiengen berufen, enthalten sie — zwar
unausgesprochen, deshalb aber nicht weniger red¢r-Bezug auf das Sich-Offenbaren Gottes in der
Natur, wie wir vorher bei der Besprechung der Weitsbexte und der Lehre des hl. Paulus ges
haben.

71. Da die Kulturen in enger Beziehung zu den Meesaind ihrer Geschichte stehen, teilen sie
dieselben dynamischen Krafte, mit denen sich diestidiche Zeit Ausdruck verschafft. Demzufolge
sind Veranderungen und Fortschritte zu verzeichdienauf den Begegnungen der Menschen
miteinander und auf ihrem gegenseitigen Austaubeih iinre Lebensmodelle beruhen. Die Kulturen
nahren sich aus der Mitteilung von Werten, und llebenskraft und ihr Bestand rihrt von der
Fahigkeit her, offen zu bleiben fir die Aufnahme 8&uen. Welche Erklarung gibt es fur diese
dynamischen Krafte? Jeder Mensch ist in eine Kuéflochten, hangt von ihr ab und beeinflult sie.
Er ist zugleich Kind und Vater der Kultur, in dereengebunden ist. In jeder seiner Lebensaul3erungen
tragt er etwas mit sich, was ihn aus der Schéphergushebt: seine stéandige Offenheit flr das
Geheimnis und sein unerschdopfliches Verlangen &akénntnis. Infolgedessen tragt jede Kultur das
Pragemal der auf eine Vollendung hin gerichteten8pag an sich und Iaf3t sie durchscheinen. Man
kann daher sagen, die Kultur hat die Moglichkesich, die gottliche Offenbarung anzunehmen.

Die Art und Weise, wie die Christen den Glauberetgehst auch durchdrungen von der Kultur ihrer
Umgebung und tragt inrerseits dazu bei, fortlauféeckn Wesensmerkmale zu gestalten. Die Chi
bringen in jede Kultur die von Gott in der Gescléctind in der Kultur eines Volkes geoffenbarte,
unwandelbare Wahrheit von Gott ein. So pflanzt sichaufe der Jahrhunderte das Ereignis immer
weiter fort, dessen Zeugen die am Pfingsttag ins&em anwesenden Pilger waren. Als sie den
Apogeln zuhdrten, fragten sie sich: »Sind das nidesabalilaer, die hier reden? Wieso kann sie |
von uns in seiner Muttersprache horen: Parther,@viedd Elamiter, Bewohner von Mesopotamien,
Judaa und Kappadozien, von Pontus und der ProwsrenAvon Phrygien und Pamphylien, von
Agypten und dem Gebiet Libyens nach Zyrene hinhalie Romer, die sich hier aufhalten, Juden und
Proselyten, Kreter und Araber, wir horen sie inaiaa Sprachen Gottes grof3e Taten verkindépg (
2, 7-11). Die Verkindigung des Evangeliums in dersehiedenen Kulturen verlangt von den
einzelnen Empfangern das Festhalten am Glaubehirglert die Empfanger aber nicht daran, ihre
kulturelle Identitat zu bewahren. Das erzeugt k&paltung, weil sich das Volk der Getauften durch
eine Universalitat auszeichnet, die jede Kultunabimen kann, wodurch die Weiterentwicklung des
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in ihr implizit Vorhandenen hin zu seiner vollenttattung in der Wahrheit begtinstigt wird.

Die Schlu3folgerung daraus ist, dafd eine Kultumails zum Urteilskriterium und noch weniger zum
letzten Wahrheitskriterium gegenuber der Offenbgr@ottes werden kann. Das Evangelium steht
nicht im Gegensatz zu dieser oder jener Kulturyallite es ihr bei der Begegnung mit ihr das
aberkennen, was zu ihr gehort, und sie zur Annagufierer Formen nétigen, die nicht zu ihr passen.
Im Gegenteil, die Verkiindigung, die der GlaubigelimWelt und in die Kulturen tragt, ist eine
wirkliche Form der Befreiung von jeder durch dien8é eingefiuhrten Unordnung und zeigh Aufruf
zur vollen Wahrheit. Bei dieser Begegnung wird deitturen nichts aberkannt; sie werden sogar
ermuntert, sich dem Neuen zu 6ffnen, das die Wathdlbe Evangeliums enthélt, um daraus Ansporn
zu weiteren Entwicklungen zu gewinnen.

72. Der Umstand, dal3 die Evangelisierung auf ilvéeg zunachst der griechischen Philosophie
begegnete, ist keineswegs ein Hinweis darauf, ddBra Wege der Anndherung ausgeschlossen
waren. In unserer heutigen Zeit, in der das Evamgpehach und nach mit Kulturraumen in Berthrung
kommt, die sich bisher aul3erhalb des Verbreitungstiees des Christentums befunden hatten,
eroffnen sich fur die Inkulturation neue Aufgabeimserer Generation stellen sich ahnliche Probleme,
wie sie die Kirche in den ersten Jahrhundertenexviltigen hatte.

Meine Gedanken gehen spontan zu den Landern dest§rdie so reich an sehr alten religiésen und
philosophischen Uberlieferungen sind. Unter ihniammt Indien einen besonderen Platz ein. Ein
grolRartiger geistiger Aufschwung fuhrt das indisBlemken zur Suche nach einer Erfahrung, die
dadurch, dal3 sie den Geist von den durch Zeit utndrRyegebenen Bedingtheiten befreit,
Absolutheitswert hat. Im Dynamismus dieser Suclah i@efreiung finden sich grof3e metaphysische
Systeme.

Den Christen von heute, vor allem jenen in Indféht die Aufgabe zu, aus diesem reichen Erbe die
Elemente zu entnehmen, die mit ihrem Glauben vieagisind, so dal’ es zu einer Bereicherung des
christlichen Denkens kommt. Fir diese Unterschagdarbeit, zu der die KonzilserklaruNgstra
aetateAnregung bietet, sollen sie eine Reihe von Kriteberlcksichtigen. Das erste ist die
Universalitat des menschlichen Geistes, dessendBadiirfnisse in den verschiedenen Kulturen
identisch sind. Das zweite Kriterium, das sich @ ersten ergibt, besteht in Folgendem: Wenn die
Kirche mit grof3en Kulturen in Kontakt tritt, mit den sie vorher noch nicht in Berihrung gekommen
war, darf sie sich nicht von dem trennen, wasiste durch die Inkulturation ins griechistdteinische
Denken angeeignet hat. Der Verzicht auf ein soléhtbs wirde dem Vorsehungsplan Gottes
zuwiderlaufen, der seine Kirche die Stral3en der uted der Geschichte entlangfiihrt. Dieses
Kriterium gilt tbrigens fur die Kirche jeder Epoglaich fur die Kirche von morgen, die sich durch
die in der heutigen Anndherung an die orientalisdelturen gewonnenen Errungenschaften
bereichert fuhlen wird. Sie wird in diesem Erbeaélinweise finden, um in einen fruchtbaren Dialog
mit jenen Kulturen einzutreten, welche die Mensdhdugf inrem Weg in die Zukunft zum Erblihen
bringen kdnnen. Drittens soll man sich davor higem legitimen Anspruch des indischen Denkens
auf Besonderheit und Originalitat mit der Vorstatiuizu verwechseln, eine kulturelle Tradition misse
sich in ihr Verschiedensein einkapseln und sidhiier Gegensatzlichkeit zu den anderen Traditionen
behaupten; dies wirde dem Wesen des menschlichsteSwidersprechen.

Was hier fir Indien gesagt wird, gilt auch fur @&abe, das die grol3en Kulturen Chinas, Japans und
der anderen Lander Asiens sowie der Reichtum deallem mundlich Gberlieferten traditionellen
Kulturen Afrikas enthalten.

73. Im Lichte dieser Uberlegungen wird die Beziedutie sich zwischen Theologie und Philosophie
anbahnen soll, in Form einer Kreisbewegung erfal§éin die Theologie wird das in der Geschichte
geoffenbarte Wort Gottes stets Ausgangspunkt urell@sein, wahrend das letzte Ziel nur das in der
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Aufeinanderfolge der Generationen nach und nadiefter Verstandnis des Gotteswortes sein kann.
Da andererseits das Wort Gottes Wahrheit ist Qal.17, 17), mul3 zu seinem besseren Verstandnis
die menschliche Suche nach der Wahrheit, das Hagdtnter Respektierung der ihm eigenen Gesetze
entwickelte Philosphieren, nutzbar gemacht werden. Dabei handeltbsight einfach darum, in d
theologischen Argumentation den einen oder and@egniff oder Bruchstlcke eines philosophischen
Gefuiges zu verwenden; entscheidend ist, dal3 b&utdre nach dem Wahren innerhalb einer
Bewegung, die sich, ausgehend vom Wort Gottes,esaah besseres Verstandnis bemuht, die
Vernunft des Glaubenden ihre Denkfahigkeiten ertséh Ubrigen ist klar, daf die Vernunft, wenn
sie sich innerhalb dieser beiden Pole — Wort Gaitebsein besseres Verstandnis — bewegt,
gleichsam darauf hingewiesen, ja in gewisser Wigzel angehalten wird, Wege zu meiden, die sie
aulRerhalb der geoffenbarten Wahrheit und letzteteEaul3erhalb der reinen, einfachen Wahrheit
fuhren wirden; sie wird sogar angespornt, Wegeafousehen, von denen sie von sich aus nicht
einmal vermutet hatte, sie je einschlagen zu kdnAasa diesem Verhaltnis zum Wort Gottes in Form
der Kreisbewegung geht die Philosophie bereichemtdr, weil die Vernunft neue und unerwartete
Horizonte entdeckt.

74. Den Beweis fur die Fruchtbarkeit einer solcBeaiehung liefert die personliche Geschichte
grol3er christlicher Theologen, die sich auch at3grPhilosophen auszeichneten und Schriften von so
hohem spekulativen Wert hinterlieRen, dal3 sie radHiRneben die Meister der antiken Philosophie
gestellt werden kénnen. Das gilt sowohl fur diedkgnvater, von denen wenigstens die Namen d
Gregor von Nazianz und des hl. Augustinus genagiehsals auch fur die mittelalterlichen Gelehrten
mit dem grofRen Dreigestirn hl. Anselm, hl. Bonaveatund hl. Thomas von Aquin. Die fruchtbare
Beziehung zwischen der Philosophie und dem WortegSaichléagt sich auch in der mutigen Forscl
nieder, die von einigen jingeren Denkern gelestetle. Unter ihnen mochte ich fir den westlichen
Bereich Personlichkeiten nennen wie John Henry NawrAntonio Rosmini, Jacques Maritain,
Etienne Gilson und Edith Stein. Aus dem ostlicheneh sind Gelehrte wie Vladimir S. Solov'ev,
Pavel A. Florenskij, Petr J. Tschaadaev und VladiniLossky zu erwédhnen. Wenn ich mich auf
diese Autoren berufe, neben denen noch andere Nsteleen konnten, mochte ich nattrlich nicht alle
Gesichtspunkte ihres Denkens bestéatigen, sondaiglitd sprechende Beispiele eines
philosophischen Forschungsweges vorstellen, deda@ususeinandersetzung mit den Vorgaben des
Glaubens beachtenswerte Vorteile gezogen hat. Eshsigher: Die Beachtung des geistlichen Weges
dieser Lehrmeister mufld dem Fortschritt in der Sungwd Wahrheit und in der Nutzbarmachung der
erzielten Ergebnisse zum Wohl der Menschen dieBeibleibt zu hoffen, dald diese grolRe
philosophisch-theologische Tradition heute undukuhft zum Wohl der Kirche und der Menschheit
ihre Fortsetzer und Verehrer finden moége.

Verschiedene Standorte der Philosopli#b-79]

75. Wie sich aus der oben kurz angedeuteten Gégelder Beziehungen von Glaube und Philosc
ergibt, lassen sich verschiedene Standorte deogiphie in bezug auf den christlichen Glauben
unterscheiden. Da ist zuerst der Statusvdarder Offenbarung des Evangeliums véllig unablgerg
Philosophit. Gemeint ist die Philosophie, wie sie geschichtlitden der Geburt des Erlosers
vorausgehenden Epochen und danach in den vom Huangeoch nicht erreichten Regionen Gestalt
angenommen hat. In dieser Situation bekundet diedphie das legitime Bestreben, eine
Unternehmung zu sein, daitonomist; das heif3t: sie geht nach ihren eigenen Gese&tzeund
bedient sich auschliel3lich der Krafte der VernuDieses Bestreben mufd man unterstitzen und
starken, auch wenn man sich der schwerwiegendech die angeborene Schwéche der menschli
Vernunft bedingten Grenzen bewu(3t ist. Denn da®gbphische Engagement als Suche nach der
Wahrheit im natirlichen Bereich bleibt zumindespiizit offen fiir das Ubernatiirliche.

Mehr noch: Auch dann, wenn sich die theologischguArentation philosophischer Begriffe und
Argumente bedient, muf der Anspruch auf die reBitenomie des Denkens respektiert werden.
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Denn die nach strengen Vernunftkriterien entwick@ltgumentation ist Gewahr fur das Erreichen
allgemeinguiltiger Ergebnisse. Auch hier erfiilltsaas Prinzip, wonach die Gnade die Natur nicht
zerstort, sondern vervollkommnet: Die Glaubenspusiiing, die den Verstand und den Willen
verpflichtet, zerstort nicht die Willensfreiheineis jeden Glaubenden, der das Geoffenbarte in sich
aufnimmt, sondern vervollkommnet sie.

Von diesem korrekten Anspruch weicht ganz klaridieorie von der sogenannten »getrennten«
Philosophie ab, wie sie von einigen modernen Pbjiben vertreten wird. Uber die Bejahung der
berechtigten Autonomie hinaus fordert sie eine Waalyigkeit des Denkens, die sich klar als
unzulassig erweist: Die aus der gottlichen Offenbgrkommenden Beitrage zur Wahrheit
abzulehnen, bedeutet namlich, sich zum SchadeRhiErsophie den Zugang zu einer tieferen
Wahrheitserkenntnis zu versperren.

76. Ein zweiter Standort der Philosophie ist jeden viele mit dem Ausdruathristliche Philosophie
bezeichnen. Die Bezeichnung ist an und fur sichsgi), darf aber nicht miRverstanden werden: Es
wird damit nicht beabsichtigt, auf eine offizieRdilosophie der Kirche anzuspielen, da ja der Glaub
an sich keine Philosophie ist. Vielmehr soll migir Bezeichnung auf ein christliches
Philosophieren, auf eine in lebendiger Verbunddnhaidem Glauben konzipierte philosophische
Spekulation hingewiesen werden. Man bezieht sitieidalso nicht einfach auf eine Philosophie, die
von christlichen Philosophen erarbeitet wurde,iigéarer Forschung dem Glauben nicht
widersprochen haben. Wenn von christlicher Philbgodie Rede ist, will man damit alle jene
bedeutenden Entwicklungen des philosophischen Denédassen, die sich ohne den direkten oder
indirekten Beitrag des christlichen Glaubens nigkten verwirklichen lassen.

Es gibt daher zwei Aspekte der christlichen Phipbse: einen subjektiven, der in der Lauterung der
Vernunft durch den Glauben besteht. Als gottlicgdnd befreit er die Vernunft von der typischen
Versuchung zur Anmaf3ung, der die Philosophen leidi@ggen. Schon der hl. Paulus, die
Kirchenvater und Philosophen wie Pascal und Kiesked), die uns zeitlich naher sind, haben sie
gebrandmarkt. Mit der Demut gewinnt der Philosopthaden Mut, sich mit manchen Problemen
auseinanderzusetzen, die er ohne Berucksichtigengah der Offenbarung empfangenen
Erkenntnisse kaum I6sen kénnte. Man denke zum B¢iap die Probleme des Bosen und des Leides,
an die Identitat eines personlichen Gottes undafichge nach dem Sinn des Lebens oder, direkter,
an die radikale metaphysische Frage: »Warum gibtwesas?«.

Daneben steht der objektive Aspekt, der die InHagtefft: die Offenbarung legt klar und deutlich
einige Wahrheiten vor, die von der Vernunft, obwsielihr natirlich nicht unzuganglich sind,
vielleicht niemals entdeckt worden waren, wenrsgsl selbst Uberlassen geblieben ware. In diesem
Blickfeld liegen Fragen wie der Begriff eines freiend schopferischen personlichen Gottes, der fur
die Entwicklung des philosophischen Denkens unddassndere flir die Philosophie des Seins so
grof3e Bedeutung gehabt hat. In diesen Bereich gabéh die Realitat der Stinde, wie sie im Lichte
des Glaubens erscheint, der hilft, das ProblenBdssn in geeigneter Weise philosophisch
anzugehen. Auch die Auffassung von der Personesdsiges Wesen ist eine besondere Eigenart des
Glaubens: Die christliche Botschaft von der Wiky, Gleichheit und der Freiheit der Menschen hat
sicher das philosophische Denken beeinfluf3t, dasididernen vollzogen haben. Als Beispiel, das
unserer Zeit nédher ist, kann man die Entdeckund@ddeutung des geschichtlichen Ereignisses ft
Philosophie erwahnen, das die Mitte der christic@défenbarung bildet. Nicht zufallig ist es zur
Grundlage einer Geschichtsphilosophie gewordensidasals ein neues Kapitel der menschlichen
Suche nach der Wahrheit darstellt.

Zu den objektiven Elementen der christlichen Pljise gehort auch die Notwendigkeit, die
Vernunftigkeit mancher von der Heiligen Schrift gesprochenen Wahrheiten zu erforschen, wie die
Maglichkeit einer Ubernattrlichen Berufung des Maren und eben auch die Erbsiinde. Das sind
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Aufgaben, welche die Vernunft veranlassen anzuersendal? es Wahres und Vernunftiges aul3erhalb
der engen Grenzen gibt, in die sich einzuschliefieegeneigt wéare. Diese Themen erweitern
tatsachlich den Bereich des Vernunftigen.

Im Nachdenken Uber diese Inhalte sind die Philospgticht Theologen geworden; denn sie haben
nicht versucht, die Glaubenswahrheiten von derrieung her zu verstehen und zu deuten. Sie
setzten die Arbeit auf ihrem eigenen Gebiet undimnér rein rationalen Methode fort, dehnten aber
ihre Untersuchung auf neue Bereiche des WahrerMaarskann sagen, dal3 es ohne diesen
stimulierenden EinfluR des Wortes Gottes eineniitéalsen Teil der modernen und zeitgenéssischen
Philosophie gar nicht gabe. Der Befund bewahrtesganze Bedeutung auch angesichts der
enttduschenden Feststellung, daf3 nicht wenige Deld®er letzten Jahrhunderte die christliche
Rechtglaubigkeit aufgegeben haben.

77. Ein weiterer bedeutsamer Standort der Philasaggibt sich, wendie Theologie selbst die
Philosophie hineinzie. In Wirklichkeit hat die Theologie immer den plstgphischen Beitrag
gebraucht. Sie braucht ihn auch weiterhin. Dalig®logische Arbeit ein Werk der kritischen
Vernunft im Lichte des Glaubens ist, ist fur sieiheem ganzen Forschen eine in begrifflicher und
argumentativer Hinsicht erzogene und ausgebildetaihft Voraussetzung und Forderung. Darlber
hinaus braucht die Theologie die Philosophie alsp&ehspartnerin, um die Verstandlichkeit und
allgemeingultige Wahrheit ihrer Aussagen festziestelNicht zuféllig wurden von den Kirchenvatern
und von den mittelalterlichen Theologen nichtchigee Philosophien fur diese Erklarungsfunktion
Ubernommen. Diese historische Tatsache weist aut\dert derAutonomiehin, den die Philosophie
auch in diesem dritten Standort bewahrt, zeigt abgleich die notwendigen und tiefgreifenden
Veranderungen auf, die sie auf sich nehmen muf3.

Ganz im Sinne eines unerlailichen und vortrefficBeitrags wurde die Philosophie seit der Véte
ancilla theologiaegenannt. Der Beiname wurde nicht verwendet, um shtavische Unterwerfung
oder eine rein funktionale Rolle der Philosophigeggiber der Theologie zu bezeichnen. Er wurde
vielmehr in dem Sinne gebraucht, in dem Aristotelas den Erfahrungswissenschaften als »Mag
der »ersten Philosophie« sprach. Der Ausdruckhdete wegen der oben angefiihrten
Autonomieprinzipien schwer anwendbar ist, dientdauafe der Geschichte dazu, auf die
Notwendigkeit der Beziehung zwischen den beiders@fischaften und auf die Unmdglichkeit ir
Trennung hinzuweisen.

Wadrde sich der Theologe weigern, von der Philose@gbrauch zu machen, liefe er Gefahr, ohne
sein Wissen Philosophie zu treiben und sich in Benkturen einzuschlieRen, die dem
Glaubensverstandnis wenig angemessen sind. DersBph wiederum wirde sich, wenn er jeden
Kontakt mit der Theologie ausschldsse, verpflichigten, sich eigenstandig der Inhalte des
christlichen Glaubens zu beméachtigen, wie dasibegen modernen Philosophen der Fall war. Im
einen wie im anderen Fall wirde sich die Gefahrzgstérung der Grundprinzipien der Autonomie
ergeben, deren Garantie jede Wissenschaft mit Réxchich fordert.

Der hier besprochene Status der Philosophie stepemvder Implikationen, die er im Verstandnis der
Offenbarung mit sich bringt, zusammen mit der Thg@ unmittelbarer unter der Autoritat des
Lehramtes und seiner Prufung; dies habe ich vatheggelegt. Denn aus der Glaubenswahrheit
ergeben sich bestimmte Forderungen, welche diestdphie in dem Augenblick respektieren muf3,
wo sie mit der Theologie in Verbindung tritt.

78. Im Lichte dieser Uberlegungen wird es wohl tédlich, warum das Lehramt wiederholt die
Verdienste des Denkens des hl. Thomas gelobt undighfihrenden Lehrmeister und Vorbild fir das
Theologiestudium herausgestellt hat. Es war demmdmehweder daran gelegen, zu eigentlich
philosophischen Fragen Stellung zu nehmen nocEuBEmmung zu besonderen Auffassungen
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aufzuerlegen. Die Absicht des Lehramtes war unedssteiterhin zu zeigen, daf3 der hl. Thomas ein
authentisches Vorbild fur alle ist, die nach derieit suchen. Denn in seinem Denken haben der
Anspruch der Vernunft und die Kraft des Glaubenstichsten Zusammenschau gefunden, zu d«
Denken je gelangt ist. Er hat es verstanden, dhkaldNeue, das die Offenbarung gebracht hat, zu
verteidigen, ohne je den typischen Weg der Vernzmiiemdatigen.

79. Mit einer weiteren ausfuhrlichen Darlegung syalte des bisherigen Lehramtes méchte ich in
diesem letzten Teil einige Forderungen aufzeigenhdute die Theologie -und zuvor noch das W«
Gottes — an das philosophische Denken und die medd?hilosophien stellt. Wie ich bereits
hervorgehoben habe, mul3 der Philosoph nach eigeegein vorgehen und sich auf seine eigenen
Prinzipien stutzen; die Wahrheit kann jedoch noeesein. Die Offenbarung mit ihren Inhalten wird
niemals die Vernunft bei ihren Entdeckungen unithiar legitimen Autonomie unterdriicken kénnen;
umgekehrt wird jedoch die Vernunft in dem Bewul(3tssich nicht zu absoluter und ausschliel3licher
Gultigkeit erheben zu kdnnen, nie ihre Fahigkertigeen dirfen, sich fragen zu lassen und zu fragen
Indem die geoffenbarte Wahrheit von dem Glanz dkeryon dem subsistenten Sein selbst ausgenht,
volle Erhellung Gber das Sein gewéhrt, wird sie &g der philosophischen Reflexion erleuchten.
Die christliche Offenbarung wird somit zum eigecttien Ansatz- und Vergleichspunkt zwischen
philosophischem und theologischem Denken, die zmeier in einer Wechselbeziehung stehen. C
ist es wiinschenswert, daf3 sich Theologen und Pipta von der einzigen Autoritat der Wahrheit
leiten lassen und eine Philosophie erarbeitenndi€inklang mit dem Wort Gottes steht. Diese
Philosophie wird der Boden fir die Begegnung zwasctien Kulturen und dem christlichen Glauben
sein, der Ort der Verstandigung zwischen GlaubenaenNichtglaubenden. Sie wird hilfreich sein,
damit sich die Glaubigen aus nachster Nahe daverzébgen, dal3 die Tiefe und Unverfalschtheit
Glaubens gefordert wird, wenn er sich mit dem Denkerbindet und nicht darauf verzichtet. Und
wieder ist es die Lehre der Kirchenvater, die unsglieser Uberzeugung fuhrt: »Dasselbe glauben ist
nichts anderes als zustimmend denken [...]. Jeéeglaubt, denkt; wenn er glaubt, denkt er, und
wenn er denkt, glaubt er [...]. Wenn der Glaubé&ihgedacht wird, ist er nichts«.(95) Und an anderer
Stelle heil3t es: »Wenn einer die Zustimmung aufgjibt er den Glauben auf, denn ohne Zustimn
glaubt man tGberhaupt nicht«.(96)

KAPITEL VII

AKTUELLE FORDERUNGEN
UND AUFGABEN

Die unverzichtbaren Forderungen des Wortes Gott8€-91]

80. Die Heilige Schrift enthalt sowohl in expliziteie impliziter Form eine Reihe von Elementen, die
uns zu einem Menschenbild und einer Weltsicht vemdgahtlicher philosophischer Starke gelangen
lassen. Die Christen wurden sich allmahlich ddseifigen Blchern enthaltenen Reichtums bewuf3t.
Aus jenen Seiten ergibt sich, daf’ die Wirklichkeig wir erfahren, nicht das Absolute ist: sie ist
weder ungeschaffen noch ist sie sich selbst gefschdur Gott ist das Absolute. Aus den Seiten der
Bibel geht auRerdem eine Sicht vom Menschemadgo Dej Abbild Gottes, hervor, die genaue
Hinweise auf sein Sein, seine Freiheit und die ehdithkeit seiner Seele enthalt. Da die geschaffen
Welt sich nicht selbst genigt, flhrt jede Illusimon Autonomie, welche die wesentliche Abhéngig
Ubersieht, in der jedes Geschopf — einschlieRlehMensch —vor Gott steht, zu Konflikten, welcl
die rationale Suche nach der Harmonie und dem @&smenschlichen Daseins zunichte machen.

Auch das Problem des sittlich Bosen — die tragigcherm des Bésen — wird in der Bibel
aufgegriffen, die uns sagt, dal3 es nicht auf irgereh durch die Materie bedingten Mangel
zuriickzufuihren ist, sondern auf eine Wunde, dieainem ungeordneten Sich-AuRern der
menschlichen Freiheit herrthrt. Schlie3lich zemg tVort Gottes das Problem auf, welchen Sinn das
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Dasein hat, und enthullt seine Antwort, indem s Menschen auf Jesus Christus, das
fleischgewordene Wort, hinweist, der das menschliBhsein im Vollsinn verwirklicht. Weitere
Aspekte liel3en sich aus der Lektire des heiligeti€Beverdeutlichen; jedenfalls ergibt sich darae:
Zuruckweisung jeder Form von Relativismus, Maté&mbls und Pantheismus.

Die Grunduberzeugung dieser in der Bibel enthatteritghilosophie« besteht darin, dald das
menschliche Leben und die Welt einen Sinn haberauhthre Vollendung hin ausgerichtet sind, die
sich in Jesus Christus erfillt. Das @&hnis der Menschwerdung wird immer der Mittelpublkdiben
auf den man sich beziehen muf3, um das Ratsel vamaahkchen Dasein, der geschaffenen Welt und
von Gott selber begreifen zu konnen. In diesem (Batie liegen extreme Herausforderungen fur die
Philosophie, weil die Vernunft aufgerufen ist, sahe Logik zu eigen zu machen, welche die
Schranken niederreifl3t, hinter denen sie sich zschanzen droht. Erst hier jedoch erreicht der Sinn
des Daseins seinen Hohepunkt. Denn es wird dasster®/esen Gottes und des Menschen
verstandlich: Im Geheimnis des fleischgewordenemt®gaverden gottliche und menschliche Natt
ihrer je eigenen Autonomie bewahrt, und zugleidberdfart sich ein einziges Band, das sie
unvermischt in gegenseitige Beziehung setzt.(97)

81. Wir missen feststellen, dal3 eines der gewstatiigFakten in unserer derzeitigen Situation in der
»Sinnkrise« besteht. Die haufig wissenschaftlighrggten Ansichten Uber Leben und Welt haben
derartige Vermehrung erfahren, dafd wir wirklicrebdn, wie das Phanomen der Bruchstickhaftigkeit
des Wissens um sich greift. Genau das macht dieeSuach einem Sinn schwierig und oft vergeb
Noch dramatischer ist es, dal sich in diesem wi@efhecht aus Daten und Fakten, zwischen d

man lebt und die den eigentlichen Gang des Daseismumachen scheinen, nicht wenige fragen, ob
es uberhaupt noch sinnvoll sei, eine Sinnfragediesa. Die Mehrzahl der um eine Antwort
streitenden Theorien bzw. die unterschiedlichehtSiend Interpretatiosweisen in bezug auf die W
und das Leben des Menschen verscharfen nur diedéalen Zweifel, der leicht auf einen Zustand
des Skeptizismus und der Gleichguiltigkeit odercieifverschiedenen AuBerungen des Nihilismus
hinauslauft.

Als Folge davon wird der menschliche Geist von mirmsveideutigen Denken vereinnahmt, das ihn
veranlal3t, sich noch mehr in sich selbst, in dien@en seiner Immanenz zu verschlie3en, ohne
irgendeinen Bezug zur Transzendenz zu haben. Hi@sBphie, die nicht mehr die Frage nach dem
Sinn des Daseins stellt, wirde ernsthaft Gefatliergudie Vernunft zu rein instrumentalen Funktio
zu degradieren, ohne jegliche echte LeidenschattiéiiSuche nach der Wahrheit.

Um sich in Ubereinstimmung mit dem Wort Gottes efirdzlen, muf? die Philosophie vor allem ihre
Weisheitsdimensionwiederfinden, die in der Suche nach dem letztehumfassenden Sinn des
Lebens besteht. Wenn man es recht betrachtet,ditde erste Forderung fur die Philosophie einen
sehr nitzlichen Ansporn dazu dar, ihrem eigenthchWeesen gerecht zu werden. Denn wenn sie das
tut, wird sie nicht nur die entscheidende kritisti&tanz sein, die die verschiedenen Seiten des
wissenschatftlichen Wissens auf ihre Zuverlassigkaitihre Grenzen hinweist, sondern sie wird sich
auch als letzte Instanz fur die Einigung von mehsicem Wissen und Handeln erweisen, indem sie
diese dazu veranlafdt, ein endgultiges Ziel undreieizten Sinn anzustreben. Diese
Weisheitsdimension ist heute um so unerla3licher, dve enorme Zunahme der technischen Macht
der Menschheit ein erneuertes und gescharftes Bewinf3ur die letzten Werte verlangt. Sollten di
technischen Mittel ohne Hinordnung auf ein Zielitb®, das nicht bloR vom Niitzlichkeitsstandpunkt
her bestimmt wird, kbnnten sie sich sehr schnslidiuman herausstellen, ja sich in potentielle
Zerstorer des Menschengeschlechts verwandeln.(98)

Das Wort Gottes offenbart das letzte Ziel des Miesaind verleiht seinem Handeln in der Welt
einen umfassenden Sinn. Deshéliit das Wort Gottes die Philosophie ein, sichdigrSuche nach d
naturlichen Grundlage dieses Sinnes einzusetzese dsrundlage besteht in der Religiositat, die
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jedem Menschen als Person eigen ist. Eine Philospgie die Mdglichkeit eines let:n und
umfassenden Sinnes leugnen wollte, ware nicht nangemessen, sondern irrig.

82. Diese der Weisheit verpflichtete Rolle kdnriterdings nicht von einer Philosophie
wahrgenommen werden, die nicht selbst echtes uhdesdVissen ware; das heil3t eine Philosophie,
die nicht nur auf einzelne, bedingte — ob funktienéormale oder utilitaristische — Aspekte des
Wirklichen, sondern auf seine vollstandige und éitiiige Wahrheit, also auf das Sein des
Erkenntnisgegenstandes selbst gerichtet ist. Dgih@ine zweite Forderung: Uberpriifung der
Fahigkeit des Menschenuyr Erkenntnis der Wahrheiu gelangen; eine Erkenntnis Ubrigens, die zur
objektiven Wahrheit gelangt durch jeagaequatio rei et intellecty®9) auf die sich die Gelehrten
Scholastk beziehen. Diese Forderung, die dem Glauben esgenwurde vom Il. Vatikanischen Kon
ausdrucklich neu bekraftigt: »Die Vernunft ist néhinicht auf die bloRen Phanomene eingeengt,
sondern vermag geistig tiefere Strukturen der Wahikeit mit wahrer Sicherheit zu erreichen, wenn
sie auch infolge der Siinde zum Teil verdunkelt geschwécht ist«. (100)

Eine radikal phanomenalistische oder relativisgsBhilosophie wirde sich als ungeeignet dafir
erweisen, diese Hilfe zu leisten, wenn es um digi&feng der im Wort Gottes enthaltenen Fille g
Die Heilige Schrift setzt namlich immer voraus, a8 Mensch, auch wenn er der Doppelziingigkeit
und Luge schuldig ist, die reine und einfache Waltrtu erkennen und zu begreifen vermag. In den
Heiligen Buchern und besonders im Neuen Testanmateri sich Texte und Aussagen von wirklich
ontologischer Tragweite. Die inspirierten Verfassetlten namlich wahre Aussagen formulieren,
Aussagen also, welche die objektive Wirklichkeis@uwiicken sollten. Man kann nicht behaupten, die
katholische Uberlieferung habe einen Irrtum begangks sie einige Texte des hl. Johannes und des
hl. Paulus als Aussagen Uber das Sein Christitsediostanden hat. Die Theologie braucht daher, \
sie sich dem Verstehen und Erklaren dieser Aussaginet, den Beitrag einer Philosophie, welche
die Mdglichkeit einer objektiv wahren, freilich imenvervollkommnungsfahigen Erkenntnis nicht
leugnet. Das Gesagte gilt auch fir die Urteile sigbichen Gewissens, von denen die Heilige Schrift
annimmt, dal3 sie objektiv wahr sein kénnen. (101)

83. Die beiden obengenannten Forderungen zieherdeite nach sich: Erforderlich ist eine
Philosophie vorwahrhaft metaphysischd@ragweite; sie mufd imstande sein, das empirisclelate

zu transzendieren, um bei ihrer Suche nach der hé#lru etwas Absolutem, Letztem und
Grundlegendem zu gelangen. Das ist eine selbsévellathe Forderung, die sowohl fur die auf Grund
der Weisheit wie auch fir die auf analytischem Wgge@onnenen Erkenntnis Geltung hat; es ist im
besonderen eine Forderung an die Erkenntnis déshs{Buten, dessen letzter Grund das hdchste Gut,
Gott selber, ist. Ich spreche hier nicht von detdgbysik als einer bestimmten Schule oder einer
besonderen geschichtlichen Stromung. Ich mochtéeknaftigen, dal? die Wirklichkeit und die
Wahrheit das Tatsachliche und Empirische Ubersteigedem will ich die Fahigkeit des Menschen
geltend machen, diese transzendente und metaphg<smension wahrhaftig und sicher, wenngleich
auf unvollkommene und analoge Weise, zu erkennenegtanden, darf die Metaphysik nicht als
Alternative zur Anthropologie gesehen werden, dgestas doch gerade die Metaphysik, dem Begriff
von der Wurde der Person, die auf ihrer geistigerfaRtheit fuldt, eine Grundlage zu geben.
Besonders die Person stellt einen bevorzugten &edar fir die Begegnung mit dem Sein und daher
mit dem metaphysischen Denken.

Wo immer der Mensch einen Hinweis auf das Absaluig Transzendente entdeckt, 6ffnet sich fur
ihn ein Spalt zur metaphysischen Dimension des Mi&n: in der Wahrheit, in der Schdnheit, in den
sittlichen Werten, in der Person des anderen, iim S5bst, in Gott. Eine grol3e Herausforderung, die
uns am Ende dieses Jahrtausends erwartet, beatehtdh? es uns gelingt, den ebenso notwendigen
wie dringenden Ubergang voRhanomerzum Fundamentu vollziehen. Wir kdnnen unmdglich bei
der bloRen Erfahrung stehenbleiben; auch wenn diesknerlichkeit des Menschen und seine
Spiritualitat ausdrickt und verdeutlicht, mul3 dasksilative Denken die geistliche Mitte und das sie
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tragende Fundament erreichen. Ein philosophiscleeké&n, das jede metaphysische Offnung
ablehnte, ware daher vollig ungeeignet, im Verstéder Offenbarung als Vermittlerin wirken zu
kbnnen.

Das Wort Gottes nimmt standig auf das Bezug, wagkdiahrung und sogar das Denken des
Menschen Ubersteigt; aber dieses »Geheimnis« kiveder enthiillt werden noch ware die Theol
imstande, es auf irgendeine Weise verstandlich achen, (102) wenn die menschliche Erkenntnis
streng auf die Welt der sinnlichen Erfahrung besckir ware. Die Metaphysik stellt sich deshalb als
bevorzugte Vermittlung in der theologischen Forsghdar. Einer Theologie ohne metaphysischen
Horizont wirde & nicht gelingen, Gber die Analyse der religidséalifung hinauszutreten; auf3erc
wurde sie es demtellectus fideunmaoglich machen, den universalen und transzenad&iest der
geoffenbarten Wahrheit auf koharente Weise zum Awckdzu bringen.

Wenn ich so sehr auf der metaphysischen Kompormestehe, dann deshalb, weil ich davon
Uberzeugt bin, dal3 sie der unumgangliche Wegnstilie Krisensituation, die heutzutage grol3e Teile
der Philosophie durchzieht, zu Uberwinden und sgedWeise manche in unserer Gesellschaft
verbreiteten abwegigen Verhaltensweisen zu konegie

84. Die Bedeutung des metaphysischen Anspruchsneict offenkundiger, wenn man die heutige
Entwicklung der hermeneutischen Wissenschaftendenderschiedenen Sprachanalysen unter die
Lupe nimmt. Die Ergebnisse, zu welchen diese Faorsgbn gelangen, kénnen fir das
Glaubensverstandnis sehr nttzlich sein, insofernli@ Struktur unseres Denkens und Sprechens und
den in der Sprache enthaltenen Sinn deutlich madkegibt jedoch Vertreter dieser Wissenschaften,
die dazu neigen, in ihren Forschungen dabei stefdeiben, wie die Wirklichkeit zu verstehen unc
benennen ist, wahrend sie davon absehen, die Miigiten zu Uberprifen, die der Vernunft eigen
sind, um das Wesen der Wirklichkeit zu entdeckeaBIvhan in einer solchen Haltung nicht eine
Bestatigung der Vertrauenskrise hinsichtlich ddrigiéeiten der Vernunft sehen, wie sie unsere Zeit
durchmacht? Wenn sich dann auf Grund aprioristisBheahmen diese Auffassungen dazu
anschicken, die Glaubensinhalte zu verwischen ibderAllgemeingiltigkeit zu leugnen, so
unterdriicken sie nicht nur die Vernunft, sondeetiext sich selbst ins Abseits. Denn der Glaube setz
ganz klar voraus, dal3 die menschliche Sprache fgihidie gottliche und transzendente Wirklichkeit
auf allgemeingiltige Weise auszudricken. Wenn dogt¥/auch analog gebraucht werden, so sind sie
dennoch nicht weniger bedeutungstrachtig. (103jeTdés nicht zu, wirde das Wort Gottes, das
immer gottliches Wort in menschlicher Spracherigtht imstande sein, irgendetwas tber Gott
auszusagen. Die Auslegung dieses Wortes darf ghs mir von einer Interpretation auf die andere
verweisen, ohne uns je dahin zu bringen, ihm ethéchtweg wahre Aussage zu entnehmen;
andernfalls gabe es Offenbarung Gottes nicht, sanug die Formulierung menschlicher
Auffassungen Uber Ihn und Uber das, was Er wahirdatevon uns denkt.

85. Ich bin mir wohl bewul3t, dal3 diese vom Wortt€&oan die Philosophie gestellten Forderungen
vielen, die die heutige Situation philosophischers€éhung erleben, schwierig erscheinen mdgen. Ich
greife deshalb auf, was die Papste seit Generationaufhorlich lehren und was auch das |l.
Vatikanische Konzil bekréftigt hat, und méchte aller Deutlichkeit der Uberzeugung Ausdruck
geben, dalR der Mensch imstande ist, zu einer dichen und organischen Wissensschau zu
gelangen. Das ist eine der Aufgaben, deren sicleli@stliche Denken im Laufe des nachsten
Jahrtausends christlicher Zeitrechnung wird annehmiéssen. Da die Bruchsttickhaftigkeit des
Wissens eine fragmentarische Anndherung an die Méahmit der sich daraus ergebenden
Sinnzersplitterung mit sich bringt, verhindert die innere Einheit des heutigen Menschen. Solite si
die Kirche etwa nicht dartiber Sorgen machen? Dles&Veisheit geltende Aufgabe erwéchst den
Bischofen direkt aus dem Evangelium; sie konneh der Verpflichtung nicht entziehen, dieser
Aufgabe nachzukommen.



Philosophie, Atheismus und Religionskritik in den D okumenten des Il. Vaticanum
R.Langthaler - WS 2011/2012 Version 20.12.2011 /S 154 .

Ich meine, dafl3 alle, die heute als PhilosopherFdederungen entsprechen wollen, die das Wort
Gottes an das menschliche Denken stellt, ihre Aeguation auf der Grundlage dieser Postulate und
in Kontinuitat mit jener grof3en Tradition erarbeisollten, die bei den antiken Philosophen anfangt
und Uber die Kirchenvater sowie die Meister derdbastik fuhrt, um schliel3lich die grundlegenden
Errungenschaften des modernen und zeitgendssiSirgens zu erfassen. Wenn der Philosoph aus
dieser Tradition zu schdpfen und sich an ihr zpineren vernag, wird er es nicht versaumen, sict
getreuer Anhanger des Autonomieanspruchs des pphdschen Denkens zu erweisen.

In diesem Sinne ist es um so bedeutsamer, dal3 sanZimenhang mit unserer gegenwartigen
Situation einige Philosophen zu Initiatoren der déieentdeckung der entscheidenden Rolle werden,
die der Uberlieferung fiir eine richtige Erkenntoish zukommt. Der Verweis auf die Tradition ist
namlich nicht blof3 eine Erinnerung an die Vergahgéner stellt vielmehr die Anerkennung eines
Kulturerbes dar, das der ganzen Menschheit gelfén. kénnte sogar sagen, wir gehoéren zur
Tradition und kénnen nicht einfach Uber sie verfugeie wir wollen. Gerade diese Einwurzelung in
der Uberlieferung erlaubt uns heute, ein origirsglleeues und in die Zukunft weisendes Denken zum
Ausdruck zu bringen. Dieser Hinweis gilt auch irhbm Mal3e fiir die Theologie -richt nur, well si¢

die lebendige Uberlieferung der Kirche als Urqublsitzt, (104) sondern auch weil sie dadurch fahig
sein soll, sowohl die tiefe theologische Uberliafes, die die vorangegangenen Epochen gepragt hat,
als auch die ununterbrochene philosophische Toad#uriickzugewinnen, die durch ihre wirkliche
Weisheit die Grenzen von Raum und Zeit zu Gberwinggmocht hat.

86. Das Bestehen auf der Notwendigkeit einer elkgetinuierlichen Beziehung des heutigen zu dem
in der christlichen Tradition erarbeiteten philosigghen Denkens will der Gefahr zuvorkommen, die
sich in manchen, heute besonders verbreiteten émkngen verbirgt. Ich halte es fir angebracht,
wenigstens kurz auf sie einzugehen, um ihre Irrtiumne die sich daraus fir die philosophische
Tatigkeit ergebenden Gefahren festzustellen.

Die erste dieser Denkrichtungen ist unter dem NaBidektizismubekannt; ein Begriff, niidem mai
die Haltung dessen bezeichnet, der in Forschurtyeliend auch theologischer Argumentation
einzelne, aus verschiedenen Philosophien stamnidade zu Ubernehmen pflegt, ohne sich um d
systematischen Zusammenhang und ihre Einbettuagémn geschichtlichen Kontext zu kimmern.
Auf diese Weise gerat er in die Lage, den Wahraeits| eines bestimmten Denkens nicht mehr von
dem unterscheiden zu kdnnen, was an ihm moglicheewetiimlich oder unangemessen ist. Eine
Extremform des Eklektizismus ist auch im rhetorestiMiRbrauch der philosophischen Begriffe
erkennbar, der sich der eine oder andere Theolisgesiben hingibt. Eine solche Instrumentalisierung
dient nicht der Wahrheitssuche und erzieht wedettdologische noch die philosophische Vernunft
zu ernsthafter, wissenschaftlicher Argumentatioas Ronsequente und grindliche Studium der
philosophischen Lehren, ihrer besonderen Spractieles Umfeldes ihrer Entstehung hilft, die
Gefahren des Eklektizismus zu Gberwinden, und btlaineangemessene Integration dieser Lehre
die theologische Argumentation.

87. Der Eklektizismus ist ein methodischer Irrtikdinnte aber auch Auffassungen in sich bergen, die
fur denHistorizismugdypisch sind. Um eine Lehre aus der Vergangenlaitig zu verstehen, muf3
man sie in ihren geschichtlichen und kulturelles@uamenhang einordnen. Die Grundthese des
Historizismus besteht hingegen darin, daf3 die Wahdmner Philosophie auf der Grundlage ihrer
Angemessenheit fur eine bestimmte Periode undbasgmmte historische Aufgabe festgestellt wird.
Auf diese Weise wird, wenigstens implizit, die eavi@ultigkeit des Wahren geleugnet. Was in einer
Epoche wahr gewesen ist, so behauptet der Histbraicht es in einer anderen Zeit nicht mehr zu
sein. Die Geschichte des Denkens wird fur ihn sdaitm mehr als ein archaologischer Fund, aus
dem man schoépft, um Positionen der Vergangenhgueustellen, die nunmehr grof3enteils Gberholt
und fur die Gegenwart ohne Bedeutung sind. Daggiees zu bedenken, dal3 man in der
Formulierung, auch wenn sie in gewisser Weise arzZdit und die Kultur gebunden ist, die in ihr
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ausgedruckte Wahrheit oder den Irrtum trotz demténen und zeitlichen Distanz auf jeden Fall
erkennen und als solche bewerten kann.

Im theologischen Denken prasentiert sich der Hatmus meistens in einer Form des
»Modernismus«. Mit der berechtigten Sorge, die ldgische Argumentation zeitgemal und fur den
heutigen Menschen annehmbar zu machen, bediensictanur jingster Aussagen und des géngigen
philosophischen Jargons; dabei werden die kritisdespriiche vernachlassigt, die im Lichte der
Uberlieferung eventuell erhoben werden miRten. \iede Form des Modernismus Aktualitat mit
Wahrheit verwechselt, erweist sie sich als unfathig Wahrheitsanspriiche zu befriedigen, auf welche
die Theologie Antwort zu geben berufen ist.

88. Eine weitere Gefahr, auf die es zu achtenigiljerSzientismusDiese philosophische Auffasst
weigert sich, neben den Erkenntnisformen der pasitWissenschaften andere Weisen der Erken
als gultig zuzulassen, indem sie sowohl die resigiind theologische Erkenntnis als auch das et
und asthetische Wissen in den Bereich der reinamtBhie verbannt. In der Vergangenheit aul3erte
sich diese Vorstellung im Positivismus und Neopasiinus, die Aussagen metaphysischen
Charakters fr sinnlos hielten. Die epistemologiskhitik hat diese Einstellung in Mi3kredit
gebracht; so ist sie jetzt dabei, im Gewand desrfizsmus wiederzuerstehen. In dieser Sicht werden
die Werte in einfache Produkte des Gefluhls verhahatErkenntnis des Seins wird zuriickgestellt
der reinen Tatsé&chlichkeit Platz zu machen. Dies@hschatft bereitet sich also darauf vor, sdmtliche
Aspekte des menschlichen Daseins durch den tedjisoken Fortschritt zu beherrschen. Die
unbestreitbaren Erfolge der naturwissenschatftlidfenschung und der modernen Technologie haben
zur Verbreitung der szientistischen Gesinnung ligagen. Diese scheint grenzenlos zu sein in
Anbetracht dessen, wie sie in die verschiedenetukar eingedrungen ist und welche radikalen
Umwalzungen sie dort herbeigefiihrt hat.

Man mul} leider feststellen, daf3 alles, was died-reagh dem Sinn des Lebens betrifft, vom
Szientismus in den Bereich des Irrationalen odexgjiméren verwiesen wird. Nicht minder
enttduschend ist die Art, in der diese Denkstromamdie anderen grof3en Probleme der Philosophie
herangeht. Sofern sie nicht ignoriert werden, begeman ihnen mit Analysen, die sich auf
oberflachliche Analogien stlitzen, die einer ratlenasrundlage entbehren. Das fihrt zur Verarmung
des menschlichen Denkens, dem jene Grundprobletmegan werden, die sich dasimal rationale

von Anbeginn seines Erdendaseins an standig gdsa¢liNachdem aus dieser Perspektive die aus der
sittlichen Bewertung stammende Kritik zurickgestsbrden war, gelang es der szientistischen
Denkart, viele zur Annahme der Vorstellung zu beimgwvonach das, was technisch machbar ist, eben
dadurch auch moralisch annehmbar wird.

89. Von nicht geringeren Gefahren kiindet Blexgmatismuseine flr diejenigen typische
Denkhaltung, die es in ihren EntscheidungsprozeassschlieRen, auf theoretische Uberlegungen
zurtckzugreifen oder auf ethischen Prinzipien gett(Bewertungen vorzunehmen. Die praktischen
Folgen aus dieser Denkrichtung sind betréchtlictbésondere hat sich ein Demokratieverstandnis
durchgesetzt, das den Bezug zu wertorientierterdestlalb unwandelbaren Grundlagen
unbertcksichtigt 1a3t: Die Zulassigkeit bzw. Unasigkeit eines bestimmten Verhaltens entscheidet
sich auf Grund des Votums der parlamentarischerrivith (105) Welche Konsequenzen ein solcher
Ansatz hat, liegt auf der Hand: Die grol3en morakscEntscheidungen des Menschen werden in
Wirklichkeit den Beschliissen untergeordnet, diehnawd nach von den institutionellen Organen an
sich gezogen werden. Mehr noch: Die Anthropologlest gerat in massive Abhangigkeit durch das
Angebot einer eindimensionalen Sicht vom MenscHhengdie grof3en sittlichen Note und die
existentiellen Analysen Gber den Sinn von Leided Gpfer, von Leben und Tod fern sind.

90. Die bis jetzt untersuchten Anschauungen fulivesrseits zu einer allgemeineren Auffassung, die
heute flr viele Philosophien, die sich vom Sinn 8ems verabschiedet haben, den gemeinsamen
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Horizont zu bilden scheint. Ich meine die nihiksthe Deutung, die zugleich die Ablehnung jeder
Grundlage und die Leugnung jeder objektiven WalikeiDerNihilismusist, ehe er noch im
Gegensatz zu den Anspriichen und Inhalten des Wed#ss steht, Verneinung der Humanitat des
Menschen und seiner Identitat. Denn man darf nibketsehen, dal? die Seinsvergessenheit
unvermeidlich den Kontaktverlust mit der objektivahrheit und daher mit dem Grund zur Folge
hat, auf dem die Wirde des Menschen ful3t. So vardvibglichkeit Platz geschaffen, vom Angesicht
des Menschen die Zlge zu ldschen, die seine Gditthkeit offenbaren, um ihn fortschreitend
entweder zu einem zerstorerischen Machtwillen addre Verzweiflung der Einsamkeit zu treiben.
Wenn man dem Menschen einmal die Wahrheit genonfragrist die Behauptung, ihn befreien zu
wollen, reine lllusion. Wahrheit und Freiheit verben sich entweder miteinander oder sie gehen
gemeinsam elend zugrunde. (106)

91. Wenn ich auf die eben erwéhnten Denkrichturegeging, war es nicht meine Absicht, ein
vollstandiges Bild von der aktuellen Situation &ilosophie zu bieten: Sie liel3e sich im tbrigen
schwerlich auf eine einheitliche Sicht reduziedeh.mdchte unterstreichen, dald das Erbe an Wissen
und Weisheit tatsachlich auf verschiedenen Gebiten Bereicherung erfahren hat. Es seien ger
die Logik, die Sprachphilosophie, die Epistemolodie Naturphilosophie, die Anthropologie, die
eingehende Analyse der affektiven Erkenntniswemgeexistentielle Annaherung an die Analyse der
Freiheit. Andererseits hat die Bejahung des Immam@nzips, die im Mittelpunkt des

rationalistischen Anspruchs steht, seit dem vorigggmrhundert Reaktionen ausgeldst, die in bezug auf
Postulate, die fur unbestreitbar gehalten wurdereizem radikalen Verlust gefuhrt haben. Auf diese
Weise sind irrationale Stromungen entstanden, wihdee Kritik die Vergeblichkeit des absoluten
Selbstbegrindungsanspruchs der Vernunft hervorhob.

Unsere Zeit ist von einigen Denkern als die Epatdre»Post-Moderne« eingestuft worden. Dieser
Begriff, der nicht selten in voneinander sehr vesitfernten Zusammenhangen verwendet wird,
bezeichnet das Auftauchen einer Gesamtheit nelgoréa, die im Hinblick auf ihre Verbreitung und
Wirksamkeit erkennen liel3en, dal3 sie bedeutsamelamerhafte Verdnderungen zu verursachen
vermdgen. So ist der Begriff anfangs auf astheéissbziale und technologische Phanomene
angewandt worden. Spater wurde er in den philoscpen Bereich Ubertragen, wobei er jedoch eine
gewisse Zweideutigkeit aufwies — sowohl deshall| das Urteil Gber das, was als »postmodern«
eingestuft wird, manchmal positiv und manchmal tiggst, als auch daher, weil es kein
Einvernehmen lber das heikle Problem der Abgrendengerschiedenen Geschichtsepochen gibt.
Eines steht jedoch aul3er Zweifel: Die Denkrichtumgke sich auf die Post-Moderne berufen,
verdienen entsprechende Aufmerksamkeit. Denn nadichAt einiger von ihnen ware die Zeit der
Gewil3heiten hoffnungslos vorbei; nunmehr muf3teMiEmsch lernen, vor einem Horizont volliger
Sinnferne im Zeichen des Vorlaufigen und Vergaingiczu leben. In ihrer zerstérerischen Kritik an
jeder Gewil3heit ignorieren zahlrhe Autoren die notwendigen Unterscheidungen ungnlen auch
die Glaubensgewil3heiten.

Dieser Nihilismus findet eine Art Bestatigung irr dehrecklichen Erfahrung des Bosen, die unser
Zeitalter gezeichnet hat. Der Dramatik dieser Hriag gegeniiber vermochte der rationalistische
Optimismus, der in der Geschichte den fortschrdearSieg der Vernunft als Quelle von Gluck und
Freiheit sah, nicht standzuhalten, so dal3 einémgdsten Bedrohungen am Ende dieses Jahrhunderts
die Versuchung der Verzweiflung ist.

Es trifft jedoch zu, dal3 eine bestimmte positigidtie Geisteshaltung weiterhin die lllusion glaubhaf
macht, daf} dank der naturwissenschatftlichen urhischen Errungenschaften der Mensch als
Weltenschopfer von sich allein aus dahin gelangemé, sich der volligen Herrschaft Gber sein
Schicksal zu versichern.
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Aktuelle Aufgaben flr die Theologi[92-99]

92. Was das Verstandnis der Offenbarung betrisfinsi3te die Theologie in den unterschiedlichen
Geschichtsepochen stets die Anspriche der versteedKulturen aufnehmen, um dann in ihnen mit
einer in sich stimmigen Begrifflichkeit den Glaukarhalt zu vermitteln. Auch heute hat sie eine
doppelte Aufgabe. Denn sie mul3 einerseits der Wielnpding nachkommen, die ihr das II.
Vatikanische Konzil seinerzeit Gibertragen hat: Eerang ihrer Methoden im Hinblick auf einen
wirkungsvolleren Dienst an der Evangelisierunglt8ahan aus dieser Sicht etwa nicht an die Worte
denken, die von Papst Johannes XXIII. bei der Briffy des Konzils gesprochen worden sind? Er
sagte damals: »Es ist notwendig, dal3 der lebendigeartung derer, die wahrhaft die christliche,
katholische und apostolische Religion lieben, ewidpen wird und dal3 diese Lehre in einer breiteren
und tieferen Weise bekannt wird; es ist notwendaf} die einzelnen besser gebildet und geformt
werden; es ist notwendig, daf3 diese sichere undréanderliche Lehre, die getreu eingehalten werden
soll, in einer Weise vertieft und dargelegt wirce den Erfordernissen unserer Zeit entspricht«7)Y10

Andererseits mul3 die Theologie die Augen auf deéeWVahrheit richten, die ihr mit der Offenbart
anvertraut wird, ohne sich mit einem Verweilen imig&henstadien zufrieden zu geben. Der Theologe
tut gut daran sich zu erinnern, daf3 seine Arbast Bynamik entspricht, die dem Glauben selber
innewohnt«, und dal3 das eigentliche Objekt seioeschens »die Wahrheit, namlich der lebendige
Gott und sein in Jesus Christus geoffenbarter plais« ist. (108) Diese Aufgabe, die in erster Linie
die Theologie angeht, fordert zugleich die Phildsegheraus. Das Ausmal} der Probleme, die sich
heute aufdrangen, erfordert in der Tat eine geraeies wenn auch mit verschiedenen Methoden
durchgefuhrte Arbeit, damit die Wahrheit wiederagmat und zum Ausdruck gebracht wird. Die
Wabhrheit, die Christus ist, erscheint notig alssarsale Autoritat, die sowohl die Theologie alshauc
die Philosophie leitet, anregt und wachsen lal3t@gh4, 15).

An die Mdglichkeit des Erkennens einer allgemeitigéh Wahrheit zu glauben, ist keineswegs eine
Quelle der Intoleranz; im Gegenteil, es ist dienestdige Voraussetzung fir einen ehrlichen und
glaubwurdigen Dialog der Menschen untereinander.uster dieser Voraussetzung ist es moglick
trennenden Uneinigkeiten zu Gberwinden und gemeirden Weg zur ganzen, ungeteilten Wahrheit
einzuschlagen, indem wir jenen Pfaden folgen, eenader Geist des auferstandenen Herrn kennt.
(209)

Wie sich die Forderung nach Einheit heute im Hiclbhuf die aktuellen Aufgaben der Theologie
konkret gestaltet, mdchte ich jetzt aufzeigen.

93. Das Hauptziel, das die Theologie anstrebtebéstarindas Verstandnis der Offenbarung und
Glaubensinhalt darzulegeer tatséchliche Mittelpunkt ihrer Reflexion widdrum die Betrachtung
des Geheimnisses vom dreieinigen Gott sein. Ziethdsgat man Zugang, wenn man tber das
Mysterium der Inkarnation des Gottessohnes nachidéb&r seine Menschwerdung und sein
konsequentes Aufsichnehmen von Leiden und Todyigsterium, das einminden wird in seine
glorreiche Auferstehung und Erhéhung zur Rechten\gers; von dort wird er den Geist der
Wahrheit aussenden, um seine Kirche zu stiftenzunoeseelen. Vorrangige Aufgabe der Theologie
wird vor diesem Horizont das Verstandnis KenosisGottes sein, ein wahrhaft grol3es Geheimnis flr
den menschlichen Geist, dem es unhaltbar ersclu@fdtLeiden und Tod die Liebe auszudriicken
vermdgen, die sich hingibt, ohne etwas dafur emgrn. Aus dieser Perspektive ist eine sorgfaltige
Analyse der Texte grundlegend und dringend gebaiggrst der Schrifttexte, dann jener Texte, in
denen die lebendige Uberlieferung der Kirche Auskifindet. In diesem Zusammenhang stellen sich
heute manche, nur zum Teil neue Probleme, flr die keine entsprechende Losung wird finden
kénnen, wenn man auf den Beitrag der Philosophiaatget.

94. Ein erster problematischer Aspekt betrifft #ashaltnis von Bedeutung und Wahrheit. Wie jeder
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andere Text, so tbermitteln auch die Quellen, dreltheologe auslegt, zunachst eine Bedeutung, die
erhoben und dargelegt werden muf3. Nun erscheis¢ dledeutung als die Wahrheit tber Gott, die
von Gott selber durch den heiligen Text mitgetsiid. Die Sprache Gottes, der durch den
wunderbaren, die Logik der Menschwerdung widersgieten »Mitabstieg« seine Wahrheit mitteilt,
nimmt also in der menschlichen Sprache Gestalddi®) Der Theologe muf3 sich bei der Auslegung
der Offenbarungsquellen daher fragen, welchesefie tind unverfalschte Wahrheit ist, die die Texte,
freilich in den Grenzen der Sprache, mitteilen @woll

Was die biblischen Texte und besonders die Evasmgeéletrifft, so reduziert sich ihre Wahrheit sicher
nicht auf die Erzahlung einfacher historischer Geboisse oder auf die Enthillung neutraler Fakten,
wie es der historizistische Positivismus gern hdftel) Im Gegenteil, diese Texte berichten von
Ereignissen, deren Wahrheit jenseits des gewdhenigeschichtlichen Geschehens liegt: sie liegt in
ihrer Bedeutungn der und fur dieHeilsgeschichte. Ihre valtandige Darstellung findet diese Wahr

in der fortwahrenden Lesung und Deutung, welchediehe im Laufe der Jahrhunderte von diesen
Texten vornimmt, wobei sie deren urspriingliche Béaieg unverandert bewahrt. Es ist daher
dringend geboten, dal3 man sich auch philosophiach dem Verhaltnis fragt, das zwischen dem
Faktum und seiner Bedeutung besteht; ein Verhéalais den besonderen Sinn der Geschichte
begrindet.

95. Das Wort Gottes wendet sich nicht an ein eexlgolk oder an eine bestimmte Epoche. In
gleicher Weise formulieren die dogmatischen Aussagach wenn sie bisweilen unter dem Einfluf3
der Kultur der Zeit stehen, in der sie definierraen, eine feststehende und endgultige Wahrheit. Es
erhebt sich also die Frage, wie sich die Absoltilned Universalitat der Wahrheit mit der
unvermeidlichen Abhangigkeit der sie wiedergeberfe@mmeln von Geschichte und Kultur verséh
lant. Wie ich vorhin sagte, sind die Ansichten Hestorizismus unvertretbar. Hingegen ist die
Anwendung einer Hernmeutik, die fur den metaphysischen Anspruch ofé&nim der Lage zu zeige
wie sich von den historischen Umstanden und Zuidller, unter denen die Texte herangereift sind,
der Ubergang zu der von ihnen zum Ausdruck gebeacdittahrheit vollzieht, die diese
Abhangigkeiten hinter sich laft.

Der Mensch vermag mit Hilfe seiner begrenzten gebtithen Sprache Wahrheiten auszudriicken,
die das Sprachereignis transzendieren. Denn digh®ilikann niemals auf die Zeit und die Kultur
beschrankt werden; sie ist in der Geschichte zeremén, Gbersteigt aber diese Geschichte.

96. Diese Uberlegung laRt uns die Losung einesrand@roblems erahnen: namlich das Problem der
immerwahrenden Gliltigkeit der in den Konzilsdefonen verwendeten Begriffssprache. Schon mein
ehrwirdiger Vorganger Pius XlI. hat sich in seiBezyklikaHumani generisnit dieser Frage
auseinandergesetzt. (112)

Die Reflexion Uber dieses Thema fallt nicht leiak¢il man ernsthaft dem Sinn Rechnung tragen

den die Worte in den verschiedenen Kulturen uneeischiedenen Epochen erhalten. Die Geschichte
des Denkens zeigt allerdings, daf3 bestimmte Grgrdfeedurch die Entwicklung und die Vielfalt d
Kulturen hindurch ihren universalen Erkenntniswartl somit die Wahrheit der Satze, die sie
ausdrucken, bewahren. (113) Andernfalls konnterPdisophie und die Naturwissenschaften sich
nicht untereinander austauschen, noch kdonnterosi&ulturen tbernommen werden, die verschie
von jenen sind, in denen sie erdacht und erarbgiiteden. Das hermeneutische Problem besteht also,
ist aber l6sbar. Der realistische Wert vieler Biégischliel3t im tGbrigen nicht aus, dal3 ihre Bedegtu
oft unvollstandig ist. Das philosophische Denkenrké auf diesem Gebiet sehr hilfreich sein. Sein
besonderer Einsatz bei der Vertiefung des Verlsiés von Begriffssprache und Wahrheit und beim
Angebot geeigneter Wege fir ein richtiges Verst@édieses Verhaltnisses ist daher wiinschenswert.

97. Wenngleich die Auslegung der Quellen eine vigehAufgabe der Theologie ist, so gilt ein
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weiteres, noch schwierigeres und anspruchsvolBeesiihen denverstandnis der geoffenbarten
Wahrheitbzw. dem Prozel3 dastellectus fidei Derintellectus fideiverlangt, wie ich schon
angedeutet habe, den Beitrag einer Philosophi&dies, die es vor allem déogmatischen Theolocg
erlaubt, ihre Funktionen auf angemessene Weisaidhen. Der dogmatische Pragmatismus vom
Anfang dieses Jahrhunderts, wonach die Glaubenbeisdan nichts anderes als Verhaltensregeln
waren, ist bereits abgelehnt und zurtickgewiesenlevr(114) trotzdem bleibt immer die Versuchung
bestehen, diese Wahrheiten rein funktional zu gbest. In diesem Fall wirde man in ein
unangemessenes und verkirztes Schema verfallendidespekulative Klarheit fehlt. Eine
Christologie zum Beispiel, die einseitig »von urieorginge, wie man heute zu sagen pflegt, oder
eine Ekklesiologie, die ausschlief3lich nach dembifdbirgerlicher Gesellschaften aufgebaut ist,
konnten die Gefahr einer derartigen Verkirzung kaemmeiden.

Wenn deiintellectus fideden ganzen Reichtum der theologischen Uberliefeimtegrieren soll, muR
er sich der Philosophie des Seins bedienen. DiegesBphie des Seins wird fahig sein missen, das
Problem des Seins je nach den Ansprichen und Beitrder ganzen philosophischen Tradition —
auch der aus jlungster Zeit — wieder aufzugreifaed mul3 sie aber vermeiden, in blutleere
Wiederholungen veralteter Schemata zu verfallea.Bilosophie des Seins ist im Rahmen der
christlichen metaphysischen Uberlieferung eine dyisahe Philosophie, welche die Wirklichkeit in
ihren ontologischen, kausalen und kommunikativeokdiren sieht. Sie findet ihre Kraft und
Bestandigkeit darin, daR sie sich auf den Seirsalker stiitzt, der die volle und globale Offnung
gegenuber der ganzen Wirklichkeit gestattet. Déberschreitet sie jede Grenze, bis sie Den erreicht
der allem Vollendung schenkt. (115) In der Theapgdie ihre Prinzipien von der Offenbarung als
neuer Erkenntnisquelle erhalt, wird diese Sichsgreichend dem engen Verhaltnis zwischen Glaube
und metaphysischer Verntnftigkeit bestatigt.

98. Ahnliche Uberlegungen lassen sich auch in bezfigieMoraltheologieanstellen. Die
Wiedergewinnung der Philosophie ist auch fur dasu@¢nsverstandnis, das sich auf das Handeln der
Glaubigen bezieht, dringend nétig. Angesichts aitigen Herausforderungen auf sozialem,
wirtschaftlichem, politischem und wissenschatftlich&ebiet ist das sittliche Gewissen des Menschen
desorientiert. In der Enzyklikderitatis splendohabe ich hervorgehoben, dal3 viele der in der
heutigen Welt vorhandenen Probleme einer »KrisalignWahrheit« entstammen. »Nachdem die

von einer fur die menschliche Vernunft erkennbaneiversalen Wahrheit Gber das Gute verloren
gegangen war, hat sich unvermeidlich auch der Betgs Gewissens gewandelt; das Gewissen wird
nicht mehr in seiner urspriinglichen Wirklichkeisglen, das heilit als ein Akt der Einsicht der
Person, der es obliegt, die allgemeine ErkenntegsGluten auf eine bestimmte Situation anzuwenden
und so ein Urteil Gber das richtige zu wahlendehdien zu fallen; man stellte sich darauf ein, dem
Gewissen des Einzelnen das Vorrecht zuzugesteleeKriterien fir Gut und Bose autonom
festzulegen und dementsprechend zu handeln. Dieei§ nichts anderes als eine individualistische
Ethik, aufgrund welcher sich jeder rsgtinerWahrheit, die von der Wahrheit der anderen versigne
ist, konfrontiert sieht«. (116)

In der gesamten Enzyklika habe ich die fundamerRalée, die der Wahrheit im Bereich der Moral
zukommt, klar und deutlich unterstrichen. Was deof3&il der dringendsten ethischen Probleme
betrifft, verlangt diese Wahrheit von seiten derrbdtheologie ein aufmerksames Nachdenken, das
fahig ist, auf seine Wurzeln im Wort Gottes hinzisga. Um diesen Auftrag erfillen zu kdnnen, muf3
sich die Moraltheologie einer der Wahrheit des Guiggewandten philosophischen Ethik bedienen;
einer Ethik also, die weder subjektivistisch nothtaristisch ist. Die erforderliche Ethik impliart

und setzt eine philosophische Anthropologie uné diietaphysik des Guten voraus. Wenn die
Moraltheologie diese einheitliche Auffassung anwetndie notwendigerweise mit der christlichen
Heiligkeit und mit der Ubung der menschlichen uberinatiirlichen Tugenden verbunden ist, wird sie
imstande sein, in hdchst angemessener und wirksafaese die verschiedenen Probleme anzugehen,
fur die sie zustandig ist: der Friede, die soziaézechtigkeit, die Familie, die Vertiigung des Lebel
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und der Umwelt.

99. Die theologische Arbeit in der Kirche stehtlimrarst im Dienst der Glaubensverkindigung und
der Katechese. (117) Die Verkindigung oder das dgtagyruft zur Umkehr, indem die Wahrheit
Christi dargelegt wird, die im Ostergeheimnis ihkHghepunkt erreicht: denn allein in Christus ist es
maoglich, die Fulle der rettenden Wahrheit zu erlem¢vgl.Apg4, 12;1 Tim2, 4-6).

In diesem Zusammenhang versteht man gut, warunr def8@heologie auch dem Bezug zur
Katechesteine betrachtliche Bedeutung zukommt: sie beséntlich philosophische Implikationen,
die im Lichte des Glaubens vertieft werden musBemin der Katechese vermittelte Lehre hat fur die
Person eine bildende Wirkung. Die Katechese, dib aprachliche Mitteilung ist, mul3 die Lehre der
Kirche in ihrer Vollstandigkeit vorlegen, (118) imah sie deren Ansatzpunkt mit dem Leben der
Glaubigen aufzeigt. (119) So verwirklicht sich e@irzigartige Verbindung zwischen Lehre und
Leben, die andernfalls unmdglich zu erreichenDsian was in der Katechese mitgeteilt wird, ist hich
eine Sammlung begrifflicher Wahrheiten, sondern@eakeimnis des lebendigen Gottes. (120)

Die philosophische Reflexion kann viel beitragen Klarung des Verhaltnisses von Wahrheit und
Leben, von Ereignis und lehrméfiger Wahrheit. Bdeashkann sie zur Klarung der Beziehung
zwischen transzendenter Wahrheit und menschlicktamdlicher Sprache beitragen. (121) Die
Wechselbeziehung, die zwischen den theologischehdfd und den von den verschiedenen
philosophischen Stromungen erreichten Ergebnissestedit, vermag also eine wirkliche Fruchtbai
zum Ausdruck zu bringen, was die Vermittlung deauBens und sein tieferes Verstandnis anbelangt.

SCHLUSS

100. Mehr als hundert Jahre seit der Veroffentinchder EnzyklikafEterni PatrisLeos Xlll., auf die
ich auf diesen Seiten wiederholt Bezug genommee,lsthien es mir geboten, die
Auseinandersetzung mit dem Thema des VerhéaltnisseSlaube und Vernunft auf eher
systematische Weise wiederaufzunehmen. Welche Baagdem philosophischen Denken bei der
Entfaltung der Kulturen und bei der Orientierung gersonlichen und sozialen Verhaltens zukommit,
ist offenkundig. Auch auf die Theologie und ihregsahiedenen Disziplinen tbt das philosophische
Denken einen starken Einflul3 aus, auch wenn dieskt immer explizit wahrgenommen wird. Ich
habe es aus vielen Griinden fir richtig und notwgegédhalten, den Wert der Philosophie fir das
Glaubensverstandnis ebenso zu unterstreichen wi@minzen, an die sie stof3t, wenn sie die
Offenbarungswahrheiten vergit oder zuriickweishrDdie Kirche halt zutiefst an ihrer Uberzeug
fest, dald sich Glaube und Vernunft »wechselseitiig keisten konnen«, (122) indem sie fureinander
eine Funktion sowohl kritischeinigender Prifung als auch im Sinne eines Anspausiiben, auf de
Weg der Suche und Vertiefung voranzuschreiten.

101. Wenn wir unseren Blick auf die Geschichtealam des abendlandischen Denkens richten, a3t
sich leicht erkennen, welcher Reichtum fur den $abmtitt der Menschheit aus der Begegnung
zwischen Philosophie und Theologie und aus dematugsh ihrer jeweiligen Errungenschatften
hervorgegangen ist. Die Theologie, die eine Offé@nima Originalitdt geschenkt bekommen hat,
denen sie ihre Existenzberechtigung als Wissensebaf Glauben verdankt, hat mit Sicherheit die
Vernunft dazu veranlal3t, gegentber der radikaleshBi¢ offen zu bleiben, wie sie die Offenbarung
Gottes darstellt. Das war zweifellos von Vortetl flie Philosophie, die erlebt hat, dal3 sich ausalie
Weise neue Horizonte tUber weitere Bedeutungen lggBeim, die zu vertiefen die Vernunft berufen ist.

Im Lichte dieser Feststellung halte ich es — wiede Aufgabe der Theologie, ihr wahres Verhaltnis
zur Philosophie wiederherzustellen, betont habainAteine Pflicht, die Notwendigkeit zu
unterstreichen, daf3 um des Wohles und Fortschdés®enkens willen auch die Philosophie ihre
Beziehung zur Theologie zurtickgewinnen soll. Didd2bphie wird in der Theologie nicht die
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Uberlegung des einzelnen Individuums finden, digtjef und reich sie sein mag, immer auch die dem
Denken eines Einzelnen eigenen perspektivischenz8neaufweist, sondern den Reichtum eines
gemeinsamen Nachdenkens. Denn die Theologie sidtztron inrem Wesen her bei der Erforschung
der Wahrheit auf das Merkmal deirchlichkeit (123) und auf die Tradition des Gottesvolkes migt
Vielfalt an Wissen und Kulturen in der Einheit delaubens.

102. Wahrend die Kirche so immer wieder auf diedégdng und die wahren Dimensionen des
philosophischen Denkens zuriickkommt, fordert sgdeiah sowohl die Verteidigung der
Menschenwirde wie auch die Verkindigung der Bofscti@ das Evangelium enthalt. Denn die
dringend notwendige Vorbereitung auf diese Aufgabesteht heute darin, die Menschen zur
Entdeckung ihrer Fahigkeit zur Wahrheitserkennth#t) und ihrer Sehnsucht nach einem letzten,
endgultigen Sinn des Daseins zu fuhren. In dertSligser tiefen, der menschlichen Natur von Gott
eingeschriebenen Bedurfnisse gewinnt auch die Bedgues Wortes Gottes deutlicher sichtbare
Konturen: sie ist menschlich und macht menschlicbank der Vermittlung einer zu echter Weisheit
gewordenen Philosophie wird der heutige Mensché&ilioh erkennen kénnen, dal3 er um so mehr
Mensch sein wird, je mehr er sich, im Vertrauendasg Evangelium, Christus 6ffnet.

103. Zudem ist die Philosophie gleichsam der Spiegeem sich die Kultur der Volker
niederschlagt. Eine Philosophie, die sich untertiEnausforderung der theologischen Anspriche in
Ubereinstimmung mit dem Glauben entfaltet, gehéijener »Evangelisierung der Kultur«, die Paul
VI. zu einem der Hauptziele der Evangelisierundéetiat. (125) Wahrend ich nicht mide werde,
die Dringlichkeit eineNeuevangelisierunginzuweisen, rufe ich die Philosophen auf, die
Dimensionen des Wahren, Guten und Schonen, zu dirseWort Gottes hinfuhrt, zu vertiefen. Das
wird um so dringender, wenn man die Herausfordeznrxgriicksichtigt, die das neue Jahrtausend
mitzubringen scheint: sie betreffen in besonderersé&/die Regionen und Kulturen alter christlicher
Tradition. Darauf zu achten, darf als ein grundietgs und origineller Beitrag auf dem Weg der
Neuevangelisierung angesehen wer

104. Das philosophische Denken ist oft das einzeyeain fir Verstandigung und Dialog mit denen,
die unseren Glauben nicht teilen. Die philosopfesBewegung der heutigen Zeit verlangt den
aufmerksamen und kompetenten Einsatz glaubigeo$tphen, die fahig sind, die Erwartungen,
Offnungen und Problemstellungen dieses geschiblettidAugenblicks zu erfassen. Wahrend der
christliche Philosoph im Lichte der Vernunft unctchahren Regeln argumentiert, sich dabei aber
immer von dem weitergehenden Verstandnis leitBh @as ihm das Wort Gottes schenkt, kann et
Uberlegung entwickeln, die auch fuir den verstamdliod wahrnehmbar sein wird, der die volle
Wabhrheit, die die gottliche Offenbarung kundtutchhmicht begreift. Dieses Terrain von
Verstandigung und Dialog ist heute um so wichtigerdie Probleme, die sich der Menschheit immer
dringender stellen —-man denke an die Probleme der Umwelt, des Fried@eisdes Zusammenlebe
von Rassen und Kulturen —, eine mégliche Losundeimim Licht einer klaren, ehrlichen
Zusammenarbeit der Christen mit den Glaubigen andgligionen und mit allen, denen die
Erneuerung der Menschheit am Herzen liegt, selbsiwvgie keinen religibsen Glauben teilen. Das hat
das Il. Vatikanische Konzil ausgesprochen: »Der ¥¢tmach einem solchen Dialog, gefiihrt einzig
aus Liebe zur Wahrheit und unter Wahrung angemes$iakretion, schliel3t unsererseits niemanden
aus, weder jene, die hohe Guter der Humanitat @fiederen Urheber aber noch nicht anerkennen,
noch jene, die Gegner der Kirche sind und sie atgchiedene Weise verfolgen«. (126) Eine
Philosophie, in der etwas von der Wahrheit Chratt, einzigen endgultigen Antwort auf die Probl
des Menschen, (127) zum Leuchten kommt, wird eimksame Stltze fur jene wahre und zugleich
weltweite Ethik sein, die die Menschheit heute bhau

105. Es dréangt mich, diese Enzyklika mit einemt&@izZGedanken abzurunden, mit dem ich mich vor
allem an dieTheologerwende, damit sie den philosophischen Implikatiodes Wortes Gottes
besondere Aufmerksamkeit schenken und eine Ubertpgastellen, aus der sich die spekulative und
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praktische Substanz der theologischen Wissensetwilit. Ich mdéchte ihnen fur ihren kirchlichen
Dienst danken. Die engen Bande zwischen der thisclogn Weisheit und dem philosophischen
Wissen ist einer der urspringlichsten Schatze tboher Tradition bei der Vertiefung der
geoffenbarten Wahrheit. Darum fordere ich sie digf,metaphysische Dimension der Wahrheit
wiederzugewinnen und besser herauszustellen, umesonen kritischen und anspruchsvollen Dialog
einzutreten sowohl mit dem philosophischen Denkeseter Zeit wie auch mit der gesamten
philosophischen Tradition, ob sie nun im Einklanityseem Wort Gottes oder aber im Gegensatz zu
ihm steht. Sie sollen sich stets die Anleitung gige3en Meisters des Denkens und der Spiritualitat
vor Augen halten, des hl. Bonaventura, der deni.eea er in seiftinerarium mentis in Deum
einfuhrte, darum bat, sich im klaren zu sein, da@ssng ohne Reue, Erkenntnis ohne Frommigkeit,
Suchen ohne den Uberschwang des Staunens, Klagimsitdie Fahigkeit zur Hingabe an die Freude,
Tatigkeit losgelost von der Religiositat, Wissetrgent von der Liebe, Intelligenz ohne Demut,
Studium ohne den Halt der goéttlichen Gnade, Nackeleohne die von Gott inspirierte Weisheit —
daf all das nicht ausreicht«. (128)

Mein Gedanke gilt auch allen, denen Wigrantwortung fir die Priesterausbildusgwonhl in
akademischer als auch in pastoraler Hinsicht obligig mdgen sich mit besonderer Aufmerksamkeit
um die philosophische Ausbildung derer kimmern kdigftig dem Menschen von heute das
Evangelium verkiinden sollen, und noch mehr derersidh spater der Forschung und Lehre der
Theologie widmen werden. Sie modgen sich bemuhea Anbeit nach den Vorschriften des Il.
Vatikanischen Konzils (129) und der nachfolgendenfi¥gungen zu vollziehen, aus denen die
unabdingbare und dringende Aufgabe hervorgehterwvid alle berufen sind: beizutragen zu einer
unverfalschten und griindlichen Vermittlung der Gknswahrheit. Nicht zu vergessen ist die hohe
Verantwortung fur eine angemessene Vorbereitund dbeekorpers, dem der Philosophieunterricht an
den Priesterseminarien und kirchlichen Fakultateredraut werden soll. (130) Eine solche
Lehrtéatigkeit setzt naturlich eine entsprechendssemschaftliche Ausbildung voraus; sie muf3
systematisch erfolgen, wenn sie das grol3e Erbehdistlichen Tradition vorlegt, und sie muf3
angesichts der aktuellen Bedurfnisse von Kirche\Wedt mit gebihrendem
Unterscheidungsvermégen wahrgenommen werden.

106. Mein Appell richtet sich au3erdem an Eielosophen und an alle, die Philosophie lehrSre
maogen in Anbetracht einer ewig gultigen philosophen Tradition den Mut haben, die Dimensionen
echter Weisheit und auch metaphysischer Wahrhsipd#osophischen Denkens zurtickzugewinnen.
Sie modgen Anfragen, die von aus dem Wort Gottespeingenden Forderungen erhoben werden, an
sich herankommen lassen und die Kraft haben, dtrerrale Argumentation in Beantwortung dieser
Anfragen vorzunehmen. Sie mdgen sich immer nacWMrheit ausstrecken und auf das Gute
achten, das das Wabhre enthalt. Auf diese Weiseenesig jene unverfalschte Ethik formulieren
kénnen, welche die Menschheit besonders in derdgexuZeit so dringend braucht. Die Kirche
verfolgt die Forschungen der Philosophen mit Aukeamkeit und Sympathie; sie kbnnen daher
sicher sein, dal? die Kirche die berechtigte Setigstgeit inrer Wissenschatft stets achten wird.
Besonders ermutigen méchte ich die Glaubigen, ufielem Gebiet der Philosophie tétig sind: sie
sollen die verschiedenen Bereiche menschlichegKéiti erleuchten, indem sie eine Vernunft
gebrauchen, die, vom Glauben untersttitzt, noclesechund scharfsinniger wird.

Schlief3lich muf3 ich auch noch ein Wort an a&urwissenschatftlenichten, die uns durch ihre
Forschungen wachsende Kenntnis vermitteln vom gesabiniversum und von der unglaublich
reichen Vielfalt seiner belebten und unbelebtent@®etteile mit ihren komplexen atomaren und
molekularen Strukturen. Der Weg, den sie zurlclgidlaben, ist besonders in diesem Jahrhundert an
Ziele gestol3en, die uns noch immer in Erstaunesetzgn. Wenn ich diesen mutigen Pionieren der
wissenschaftlichen Forschung, denen die Menschihbidhem Mal3e ihre derzeitige Entwicklung zu
verdanken hat, meine Bewunderung und Ermutigungpaiashe, fihle ich mich gleichzeitig
verpflichtet, sie aufzufordern, in ihren Bemuhundamzufahren und dabei stets in jenem
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Weisheithorizont zu bleiben, in dem die naturwissensclai@in und technologischen
Errungenschaften von den philosophischen undcsigh Werten flankiert sind. Diese Werte sind der
charakteristische und unverzichtbare Ausdruck demgohlichen Person. Der Wissenschatftler ist sich
wohl bewul3t, daf3 »die Suche nach der Wahrheit, aecim sie eine begrenzte Wirklichkeit der Welt
oder des Menschen betrifft, nie ans Ende kommugeanimmer zu etwas hinfuhrt, das Uber dem
unmittelbaren Forschungsgegenstand liegt; sie fiihAragen, die den Zugang zum Geheimnis
ermdglichen«. (131)

107.Alle bitte ich, sich intensiv um den Menschen, den @sign Geheimnis seiner Liebe gerettet
hat, und um sein standiges Suchen nach Wahrhe®unmdzu kiimmern. Verschiedene philosophis
Systeme haben ihn durch Tauschung tGberzeugt, daineabsolut eigener Herr sei, der autonom tber
sein Schicksal und seine Zukunft entscheiden kdnean er ausschliel3lich auf sich selbst und seine
Krafte vertraut. Das wird niemals die Grol3e des $84ben ausmachen kdnnen. Bestimmend flr seine
Verwirklichung wird nur die Entscheidung sein, saddurch in die Wahrheit einzufligen, daf3 er im
Schatten der Weisheit seine Wohnung errichtet anldriwohnen bleibt. Erst in diesem
Wahrheitshorizont wird er begreifen, wie sich sdtneiheit im Vollsinn entfaltet und dal3 er zur Leeb
und zur Erkenntnis Gottes berufen ist. Darin Igghe héchste Selbstverwirklichung.

108. Mein letzter Gedanke gilt derjenigen, die Gabet der Kirche alSitz der Weishe#nruft. Ihr
Leben ist ein wahres Gleichnis, daR den zuriicktehed/eg meiner Uberlegung zu erleuchten
vermag. Denn es laf3t sich ein tiefer Einklang eeatewischen der Berufung der seligen Jungfrau
Maria und der Berufung echter Philosophie. Wieddiergfrau berufen wurde, ihr ganzes Sein als
Mensch und Frau darzubringen, damit das Wort Gétieisch und einer von uns werden konnte, ¢
die Philosophie berufen, ihre kritische Vernunfatlzu leisten, damit die Theologie als Verstandnis
des Glaubens fruchtbar und wirksam sei. Wie Manizldl ihre Zustimmung zu der von Gabriel
verkiindeten Botschaft nichts von ihrem wahren Miessin und ihrer Freiheit eingebf3t hat, so
verliert das philosophische Denken nichts von sefagonomie, wenn es sich der Anfrage stellt, die
von der Wahrheit des Evangeliums kommt. Das phghszhe Denken erlebt vielmehr, dal? sein
ganzes Forschen zur hochsten Verwirklichung angaspord. Diese Wahrheit haben die heiligen
Monche des christlichen Altertums sehr gut verstanevenn sie Mariaden geistigen Tisch des
Glaubens«132) nannten. In ihr erblickten sie das stimmidpbild der Philosophie und waren
Uberzeugt, sie muf3tem Maria philosophieren [philosophari in Maria]

Maoge der Sitz der Weisheit der sichere Hafen fi& sin, die ihr Leben zur Suche nach der Weisheit
machen. Moge der Weg zur Weisheit, dem letztenglaugbwirdigen Ziel jedes wahren Wissens, von
jedem Hindernis befreit werden. Dafur rufen wir Bigrsprache derjenigen an, die der gar
Menschheit fur immer die Wahrheit dadurch mitgetedit, dal3 sie sie hervorgebracht und in ihrem
Herzen bewahrt hat.

Gegeben zu Rom, bei Sankt Peter, am 14. Septetielber-est Kreuzerhéhung, des Jahres 1998, dem
zwanzigsten meines Pontifika

(1) Das schrieb ich bereits meiner ersten Enzyklika Redemptor hominis: »8d siir also Teilhabe

an dieser prophetischen Sendung Christi gewordehaus der Kraft der gleichen Sendung dienel
zusammen mit ihm der goéttlichen Wahrheit in dercKe. Die Verantwortung fir eirsmlche Wahrhe
bedeutet auch, sie zu lieben und moglichst genaremiehen zu suchen, damit sie uns selbst und den
anderen in aller ihrer erldsenden Kraft, in ihreslldn Glanz, in ihrer Tiefe und zugleich Einfachhei
immer vertrauter wird«, Nr. 19: AAS 71 (1979), 306.

(2) Vgl. 1l. Vat. Konzil, Pastoralkonstitution tibdre Kirche in der Welt von heute Gaudium et spes,
16.

(3) Dogmatische Konstitution Uber die Kirche Lungamtium, 25.



Philosophie, Atheismus und Religionskritik in den D okumenten des Il. Vaticanum
R.Langthaler - WS 2011/2012 Version 20.12.2011 /S 164 .

(4) Nr. 4: AAS 85 (1993), 1136.

(5) Il. Vat. Konzil, Dogmatische Konstitution Ubdie gottliche Offenbarung Dei Verbum, 2.

(6) Vgl. Dogmatische Konstitution Uber den kathatien Glauben Dei Filius, Kap. Ill: DS 3008.

(7) Ebd., Kap. IV: DS 3015; zitiert auch in Il. V&tonzil, Pastoralkonstitution tber die Kirche iard
Welt von heute Gaudium et spes, 59.

(8) Dogmatische Konstitution Gber die géttliche édfibarung Dei Verbum, 2.

(9) Apostolisches Schreiben Tertio millennio adeete (10. November 1994), 10: AAS 87 (1995),
11.

(10) Nr. 4.

(11) Nr. 8.

(12) Nr. 22.

(13) Vvgl. 1. Vat. Konzil, Dogmatische Konstitutiaiber die gottliche Offenbarung Dei Verbum, 4.
(14) Ebd., 5.

(15) Das I. Vatikanische Konzil, auf das der obegediihrte Satz Bezug nimmt, lehrt, daf’ der
Gehorsam des Glaubens die Aufbietung des Verstamdkdes Willens erfordert: »Da der Mensch
ganz von Gott als seinem Schopfer und Herrn abhimgytlie geschaffene Vernunft der
ungeschaffenen Wahrheit vollig unterworfen istdsivir gehalten, dem offenbarenden Gott im
Glauben vollen Gehorsam des VerstandesdesdWillens zu leisten« (Dogmatische Konstitutiten
den katholischen Glauben Dei Filius, Kap. Ill: D&8).

(16) Vgl. Sequenz am Fest des heiligsten LeibesBlnids Christi.

(17) Pensées, 789 (ed. L. Brunschvicg).

(18) IlI. Vat. Konzil, Pastoralkonstitution Gber dd@&che in der Welt von heute Gaudium et spes, 22.
(29) Vvgl. 1l. Vat. Konzil, Dogmatische Konstitutiaiber die gottliche Offenbarung Dei Verbum, 2.
(20) Proslogion, Proemium und Nr. 1.15: PL 158,-223.226; 235.

(21) De vera religione, XXXIX, 72: CCL 32, 234.

(22) »Ut te semper desiderando quaererent et iamdniquiescerent«: Missale Romanum.

(23) Aristoteles, Metaphysik, I,1.

(24) Bekenntnisse, X, 23, 33: CCL 27, 173.

(25) Nr. 34: AAS 85 (1993), 1161.

(26) Vgl. Johannes Paul Il., Apostolisches SchireiBalvifici doloris (11. Februar 1984), 9: AAS 76
(1984), 209-210.

(27) Vgl. 1l. Vat. Konzil, Erklarung Uber die Beniengen der Kirche zu den nichtchristlichen
Religionen Nostra aetate, 2.

(28) Von dieser von mir seit langem verfolgten Argntation habe ich bei verschiedenen
Gelegenheiten gesprochen: »*“Was ist der Menschywazdi niitzt er? Was ist gut an ihm und was ist
schlecht?” (Sir 18, 8)... Diese Fragen tragt jeédensch im Innersten seines Herzens, wie der
dichterische Genius all&eiten und Vélker beweist, der wie eine Proph@agider Menschheit imm
wieder die ernste Frage stellt, die den Menschstwarklich zum Menschen macht. Sie dricken die
Dringlichkeit aus, einen Grund fir das Dasein ndén, fir jeden seiner Augenblicke, fur die
wichtigen und entscheidenden Perioden ebenso wigefilgewodhnlichen Alltag. In diesen Fragen
bestétigt sich die tiefe Vernunftigkeit des menmttdn Daseins, denn Verstand und Wille des
Menschen werden hier angeregt, in Freiheit nackreiisung zu suchen, die dem Leben einen vollen
Sinn zu bieten vermag. Diese Fragen stellen dadreecthabensten Ausdruck der Natur des Menschen
dar: Infolgedessen ist die Antwort auf sie der MaBgur die Tiefe, mit der er sein Dasein bewaltigt
Besonders wenn man bei der Suche nach der letattrrachdpfendsten Antwort den Grund der
Dinge vollstandig erforschen will, erreicht die rsehliche Vernunft inren Gipfel und 6ffnet sich dem
Religiosen. Denn die Religiositat stellt die erhadte AuRerung der menschlichen Person dar, weil sie
der Hohepunkt ihrer Natur als Vernunftwesen ist. &itspringt der tiefen Sehnsucht des Menschen
nach der Wahrheit und liegt seinem freien und peicien Suchen nach dem Goéttlichen zugrunde«
Generalaudienz am 19. Oktober 1983, 1-2, in: Ingegamti VI, 2 (1983), 814-815.

(29) »[Galilei] hat ausdrucklich erklart, dal3 digiden Wahrheiten, die Wahrheit des Glaubens ur
Wahrheit der Wissenschaft, niemals einander widecsgen kbnnen, “da die Heilige Schrift und die
Nalur gleichermalRen dem géttlichen Wort entspringeme jals diktiert vom Heiligen Geist, diese als
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getreue Vollstreckerin der Anordnungen Gottes”, @rién seinem Brief an P. Benedetto Castelli am
21. Dezember 1613 schrieb. Das II. VatikanischeZairtickt sich nicht anders aus; ja, es nimmt die
gleiche Ausdrucksweise wieder auf, wenn es leMtrausgesetzt, dald die methodische Forschung in
allen Wissensbereichen in einer wirklichen wissbaafitichen Weise und gemafl den Normen der
Sittlichkeit vorgeht, wird sie niemals in einen sahKonflikt mit dem Glauben kommen, weil die
Wirklichkeiten des profanen Bereichs und die demuBéns in demselben Gott ihren Ursprung haben”
(Gaudium et spes, 36). Galilei fuhlt bei seinersgrsschaftlichen Forschung die Gegenwart des
Schopfers, der ihn anspornt, seinen Eingebungeorkammt und beisteht, indem er in der Tiefe
seines Geistes wirkt«. Johannes Paul Il. Anspraohdie Papstliche Akademie der Wissenschaften,
10. November 1979: Insegnamenti, Il, 2 (1979), 11112.

(30) Vvgl. 1l. Vat. Konzil, Dogmatische Konstitutiaiber die gottliche Offenbarung Dei Verbum, 4.
(31) Contra Celsum, 3, 55: SC 136, 130.

(32) Dialog mit Triphon, 8, 1: PG 6, 492.

(33) Stromata, I, 18, 90: SC 30, 115.

(34) Vgl. ebd., 1, 16, 80, 5: SC 30, 108.

(35) Vgl. ebd., 1, 5, 28, 1: SC 30, 65.

(36) Ebd., VI, 7, 55, 1-2: PG 9, 277.

(37) Ebd., 1, 20, 100, 1: SC 30, 124.

(38) HI. Augustinus, Confessiones VI, 5, 7: CCL 27578.

(39) Val. ebd., VII, 9, 13-14: CCL 27, 101-102.

(40) De praescriptione haereticorum, VII, 9: SC &, »Quid ergo Athenis et Hierosolymis? Quid
academiae et ecclesiae?«.

(41) Vgl. Kongregation fur das Katholische Bildungsen, Instruktion Uber das Studium der
Kirchenvater in der Priesterausbildung (10. Novenii®89), 25: AAS 82 (1990), 617-618.

(42) HI. Anselm, Proslogion, 1: PL 158, 226. »léh geschaffen worden, um dich zu schauen; und
ich habe noch nicht getan, wozu ich geschaffen emfun«.

(43) Ders., Monologion, 64: PL 158, 210.

(44) Vgl. HI. Thomas von Aquin, Summa contra Gegjll, VII.

(45) Vgl. ders., Summa Theologiae, I, 1, 8 ad 2m»@nim gratia non tollat naturam sed perficiat«.
(46) Vgl. Johannes Paul Il., Ansprache an die Béilner am IX. Internationalen Thomas-Kongref3
(29. September 1990): Insegnamenti, XIlI, 2 (1990)0-771.

(47) Apostolisches Schreiben Lumen Ecclesiae (20elber 1974), 8: AAS 66 (1974), 680.

(48) Vgl. 1, 1, 6: »Praeterea, haec doctrina pedisim acquiritur. Sapientia autem per infusionem
habetur, unde inter septem dona Spiritus Sanchuwoeratur«.

(49) Ebd., 11, 11, 45, 1 ad 2; vgl. auch I, Il, 48.

(50) Ebd., I, I, 109, 1 ad 1, greift den bekannBatz des Ambrosiaster auf, In prima Cor 12, 31|
258: “Alles Wahre, wer auch immer es sagt, ist \eiligen Geist”.

(51) Leo XIllIl., Enzyklika Aterni Patris (4. Auguk879): AAS 11 (1878-1879), 109.

(52) Paul VI., Apostol. Schreiben Lumen Eccles2@ (November 1974), 8: AAS 66 (1974), 683.
(53) Enzyklika Redemptor hominis (4. Marz 1979), ABS 71 (1979), 286.

(54) Vgl. Pius XiIl., Enzyklika Humani generis (1&ugust 1950): AAS 42 (1950), 566.

(55) Vgl. I. Vat. Konzil, Erste Dogmatische Konatibn Uber die Kirche Christi Pastor aeternus, DS
3070; II. Vat. Konzil, Dogmatische Konstitution litske Kirche Lumen gentium, 25c.

(56) Vgl. Synode von Konstantinopel, DS 403.

(57) Vgl. 1. Konzil von Toledo, DS 205; I. Konzilbw Braga, DS 459-460; Sixtus V., Bulle Coeli et
terrae Creator (5. Januar 1586): Bullarium RomadiimRomae 1747, 176-179; Urban VIII.,
Inscrutabilis iudiciorum (1. April 1631): BullariulRomanum 6/1, Romae 1758, 268-270.

(58) Vgl. Konzil von Vienne, Dekret Fidei catholegeaDS 902; V. Laterankonzil, Bulle Apostolici
regiminis: DS 1440.

(59) Vgl. Theses a Ludovico Eugenio Bautain iusstEpiscopi subscriptae (8. September 1840), DS
2751-2756; Theses a Ludovico Eugenio Bautain exdatanS. Congr. Episcoporum et Religiosorum
subscriptae (26. April 1844), DS 2765-2769.

(60) Vgl. HI. Indexkongregation, Dekret Theses cantaditionalismum Augustini Bonnetty (11. Juni
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1855), DS 2811-2814.

(61) Vgl. Pius IX., Breve Eximiam tuam (15. Junb¥8, DS 2828-2831; Breve Gravissimas inter (11.
Dezember 1862), DS 2850-2861.

(62) Vgl. Kongregation des HI. Offiziums, Dekretr&iies ontologistarum (18. September 1861), DS
2841-2847.

(63) Vgl. I. Vat. Konzil, Dogmatische Konstitutiarmer den katholischen Glauben Dei Filius, II: DS
3004; und can. 2.1: DS 3026.

(64) Ebd., IV: DS 3015, zitiert in: Il. Vat. KonziPastoralkonstitution Uber die Kirche in der Wih
heute Gudium et spes, 59.

(65) I. Vat. Konzil, Dogmatische Konstitution tlaen katholischen Glauben Dei Filius, 1V: DS 3017.
(66) Vgl. Enzyklika Pascendi dominici gregis (8 p&smber 1907): AAS 40 (1907), 596-597.

(67) Vgl. Pius XI., Enzyklika Divini Redemptoris§1Marz 1937): AAS 29 (1937), 65-106.

(68) Enzyklika Humani generis (12. August 1950): A2 (1950), 562-563.

(69) Ebd., aaO., 563-564.

(70) Vgl. Johannes Paul Il., Apostolische KonsitmtPastor Bonus (28. Juni 1988), Art. 48-49: AAS
80 (1988), 873; Kongregation fur die Glaubenslehrstruktion tber die kirchliche Berufung des
Theologen Donum veritatis (24. Mai 1990), 18: AAS(8990), 1558.

(71) Vgl. Instruktion Uber einige Aspekte der »Tlogge der Befreiung« Libertatis nuntius (6. August
1984), VII-X: AAS 76 (1984), 890-903.

(72) Das I. Vatikanische Konzil hatte mit ebensar&h wie gebieterischen Worten diesen Irrtum
bereits verurteilt, indem es einerseits sagte: s@&i&laube aber [...] ist nach dem Bekenntnis der
katholischen Kirche eine Ubernatirliche Tugendg¢hkalie wir mit Unterstitzung und Hilfe der Gnade
Gottes glauben, dal3 das von ihm Geoffenbarte vgghmicht etwa wegen der vom naturlichen Licht
der Vernunft durchschauten inneren Wahrheit deg®isondern wegen der Autoritéat des
offenbarenden Gottes selbst, der weder sich tdnsobeh tduschen kann«: Dogmatische Konstitution
Dei Filius, Ill: DS 3008, und can. 3, 2: DS 303zZd&rerseits erklarte das Konzil, daf? die Vernunft
niemals »dazu befahigt wird, sie [diese Geheimiigseauso zu durchschauen wie die Wahrheiten,
die ihren eigentlichen (Erkenntnis)gegenstand aubera<: ebd., IV: DS 3016. Daraus zog es die
praktische Folgerung: »Deswegen ist nicht nur alénbigen Christen verboten, solche Meinungen,
von denen man erkennt, dal3 sie der Lehre des Glaw@mgegengesetzt sind — vor allem, wenn sie
von der Kirche verworfen wurden —, als rechtmalftgégerungen der Wissenschaft zu verteidigen,
sondern sie sind vielmehr durchaus verpflichtet fgr Irrtimer zu halten, die den triigerischen 8che
von Wabhrheit vor sich hertragen«: ebd., IV: DS 3018

(73) Vvgl. 1l. Vat. Konzil, Dogmatische Konstitutiaiber die gottliche Offenbarung Dei Verbum, Nr.
9-10.

(74) Ebd., 10.

(75) Ebd., 21.

(76) Vgl. ebd., 10.

(77) Vgl. Enzyklika Humani generis (12. August 1958AS 42 (1950), 565-567; 571-573.

(78) Vgl. Enzyklika Aterni Patris (4. August 1878AS 11 (1878-1879), 97-115.

(79) Ebd., aaO., 109.

(80) Vgl. Il. Vat. Konzil, Konstitution tGber die Kthe in der Welt von heute Gaudium et spes, 14-15.
(81) Vgl. ebd., 20-21.

(82) Ebd., 22; vgl. Johannes Paul Il., Enzyklikal®aptor hominis (4. Marz 1979), 8: AAS 71
(1979), 271-272.

(83) Il. Vat. Konzil, Dekret Gber die Priesteraudong Optatam totius, 15.

(84) Vgl. Johannes Paul Il., Apostol. Konstituti®apientia christiana (15. April 1979), Art. 79-80:
AAS 71 (1979), 495-496; Nachsynodales Apostolis@dseiben Pastores dabo vobis (25. Mérz
1992), 52: AAS 84 (1992), 750-751. Vgl. auch eirigammentare zur Philosophie des hl. Thomas:
Ansprache an die Papstliche Internationale Unitérgingelicum (17. November 1979): Insegnarr

Il, 2 (1979), 1177-1189; Ansprache an die Teilnehame VIII. Internationalen Thomistischen
Kongrel3 (13. September 1980): Insegnamenti 111,980), 604615; Ansprache an die Teilnehmer
Internationalen Kongref der »Sankt Thomas«-Ges$ealfs¢4. Januar 1986): Insegnamenti 1X, 1
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(1986), 18-24. Ferner: HI. Kongregation flr die iKaische Erziehung, Ratio fundamentalis
institutionis sacerdotalis (6. Januar 1970), 70AAS 62 (1970), 366-368; Dekret Sacra Theologia
(20. Januar 1972): AAS 64 (1972), 583-586.

(85) Vgl. Pastoralkonstitution tber die Kirche ierdVelt von heute Gaudium et spes, 57; 62.

(86) Vgl. ebd., 44.

(87) Vgl. V. Laterankonzil, Bulle Apostolici regimii sollicitudo, sessio VIII: Conc. Oecum. Decreta,
1991, 605-606.

(88) Vgl. Il. Vat. Konzil, Dogmatische Konstitutiaiber die gottliche Offenbarung Dei Verbum, 10.
(89) HI. Thomas von Aquin, Summa Theologiae, 11513 ad 2.

(90) »Die Erforschung der Bedingungen, unter deteriMensch von sich aus die ersten
grundlegenden Fragen stellt nach dem Sinn des kebanh dem Ziel, das er ihm geben will, und
nach dem, was ihn nach dem Tod erwartet, bildedigiFundamentaltheologie den notwendigen
Vorspann, damit auch heute der Glaube der Vernnifirer aufrichtigen Suche nach der Wahrheit
voll den Weg weisen kann«: Johannes Paul Il., $obinean die Teilnehmer an dem internationalen
Kongrel3 fur Fundamentaltheologie zum 125. Jahrestayeroffentlichung von “Dei Filius” (30.
September 1995), 4: L'Osservatore Romano, 3. Okt##b5, S. 8.

(91) Ebd.

(92) Vvgl. 1. Vat. Konzil, Pastoralkonstitution Gbeie Kirche in der Welt von heute Gaudium et spes,
15; Dekret Giber die Missionstatigkeit der Kirche gehtes, 22.

(93) HI. Thomas von Aquin, De Caelo, 1, 22.

(94) Vvgl. 1l. Vat. Konzil, Pastoralkonstitution Gbeie Kirche in der Welt von heute Gaudium et spes,
53-59.

(95) HI. Augustinus, De praedestinatione sanctor2ind; PL 44, 963.

(96) Ders., De fide, spe et caritate, 7: CCL 64, 61

(97) Vgl. Konzil von Chalkedon, Symbolum, DefinitibS 302.

(98) Vgl. Johannes Paul Il., Enzyklika Redemptamiros (4. Marz 1979), 15: AAS 71 (1979), 286-
289.

(99) Vgl. z.B. HI. Thomas von Aquin, Summa Theobmgil, 16, 1; HI. Bonaventura, Coll. in Hex., 3,
8, 1.

(100) Pastoralkonstitution Uber die Kirche in deelYwon heute Gaudium et spes, 15.

(101) Vvgl. Johannes Paul Il., Enzyklika Veritatdendor (6. August 1993), 57-61: AAS 85 (1993),
1179-1182.

(102) Vql. I. Vat. Konzil, Dogmatische Konstitutiotér den katholischen Glauben Dei Filius, IV:
3016.

(103) Vgl. IV. Laterankonzil, De errore abbatisdban, 1l: DS 806.

(204) Vvgl. 1I. Vat. Konzil, Dogmatische Konstitutidiber die gottliche Offenbarung Dei Verbum, 24;
Dekret Uber die Priesterausbildung Optatam tofigs,

(205) Vvgl. Johannes Paul Il., Evangelium vitae (2arz 1998), 69: AAS 87 (1995), 481.

(106) Im selben Sinn schrieb ich in meiner erstenyklika zur Erlauterung des Wortes aus dem
Johannesevangelium: “Ihr werdet die Wahrheit erkanand die Wahrheit wird euch frei machen’
32): »Diese Worte schliel3en eine wesentliche Fardeund zugleich eine Ermahnung ein: die
Forderung eines ehrlichen Verhéltnisses zur Wahd®Bedingung einer authentischen Freiheit; und
auch die Ermahnung, dal3 jede nur scheinbare Frgindé oberflachliche und einseitige Freiheit und
jede Freiheit, die nicht von der ganzen Wahrhedrigien Menschen und die Welt gepragt
vermieden werde. Auch heute, nach zweitausend dadrgcheint uns Christus als der, der dem
Menschen die Freiheit bringt, die auf der Wahrbegrtndet ist, als der, der den Menschen befreit
von allem, was diese Freiheit in der Seele des bhens in seinem Herzen und in seinem Gewissen
beschrankt, schmaélert und gleichsam von den Urgriiselbst trennt«: Enzyklika Redemptor
hominis (4. Marz 1979), 12: AAS 71 (1979), 280-281.

(107) Ansprache zur Er6ffnung des Konzils (11. ®kt01962): AAS 54 (1962), 792.

(108) Kongregation fur die Glaubenslehre, Instruktilber die kirchliche Berufung des Theologen
Donum veritatis (24. Mai 1990), 7-8: AAS 82 (1990552-1553.

(209) Indem ich Joh 16, 12-13 kommentierte, haheriaer Enzyklika Dominum et vivificantem
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geschrieben: »Jesus stellt den Beistand, den @Ga&isVahrheit, als denjenigen dar, der “lehren” und
“erinnern” wird, der flr ihn “Zeugnis ablegen” wirgktzt sagt er: “Er wird euch in die ganze Wahr
fuhren”. Dieses “Einfuhren in die Wahrheit” im Hindk auf das, was die Apostel jetzt noch nicht
tragen kdonnen, hangt notwendigerweise mit der Ba#éung Christi durch Leiden und Tod am Kreuz
zusammen, die damals, als diese Worte gesprochetemjikurz bevorstand. Dann wird jedoch
deutlich, daf3 dieses “Einfuhren in die ganze Walireeh nicht nur auf das “scandalum crucis”
bezieht, sondern auch auf alles, was Christus figeta gelehrt hat” (Apg 1, 1). Denn das gesamte
Mysterium Christi erfordert den Glauben, weil diesg ist, der den Menschen auf angemessene '
in die Wirklichkeit des geoffenbarten Geheimnissedihrt. Die “Einfihrung in die ganze Wahrheit”
verwirklicht sich also im Glauben und mit Hilfe désaubens: Sie ist das Werk des Geistes der
Wahrheit und die Frucht seines Wirkens im Menscbamn.Heilige Geist mul} hierbei der oberste
Fuhrer des Menschen, das Licht des menschlichest€Sesein«: Nr. 6: AAS 78 (1986), 815-816.
(220) Vvgl. 1I. Vat. Konzil, Dogmatische Konstitutidiber die gottliche Offenbarung Dei Verbum, 13.
(111) Vgl. Papstliche Bibelkommnson (21. April 1994): Instruktion tUber die hiskrhe Wahrheit de
Evangelien: AAS 56 (1964), 713.

(112) »Es ist klar, daf3 sich die Kirche nicht amleliebiges kurzlebiges philosophisches System
binden kann; aber was von den katholischen Thealdgereinstimmend in jahrhundertelanger Arbeit
aufgestellt worden ist, um einigermaf3en zu einemstdadnis und einer Erfassung des Dogmas zu
kommen, ruht nicht auf einem so hinfalligen FundamBenn es ruht auf Prinzipien und Begriffen,
die der wahren und richtigen Erkenntnis der gesehah Dinge entstammen: bei Gewinnung und
Formung dieser Erkenntnisse war die gottliche Qfégang, wie ein Stern, dem menschlichen Geist
mittels der Kirche eine Leuchte. Daher ist es nmthverwundern, dafl3 einige derartige Begriffe von
Okumenischen Konzilien nicht nur verwendet, sondetbst festgelegt wurden, so daR es nicht
erlaubt ist, davon abzugehen«: Enzyklika Humanegser(12. August 1950): AAS 42 (1950), 566-
567; vgl. Internationale Theologenkommission, Dokuaininterpretationis problema (Oktober 1989):
Ench. Vat. 11, Nr. 2717-2811.

(113) »Was den Sinn der dogmatischen Formeln figd bleibt er in der Kirche immer und in sich
stimmig, auch wenn er mehr erhellt und vollstandegy&annt wird. Die Christglaubigen missen sich
also von der Meinung abwenden, nach der ersterdogjiematischen Formeln (oder bestimmte Arten
von ihnen) die Wahrheit nicht in bestimmter Weisedichnen kdnnten, sondern nur ihre
veranderlichen Annéherung, die sie gewissermal3enmierten bzw. veranderten«: HI. Kongregat
fur die Glaubenslehre, Erklarung zur Verteidigureg kiatholischen Lehre tber die Kirche Mysterium
Ecclesiae (24. Juni 1973), 5: AAS 65 (1973), 403.

(114) Vgl. Kongregation des HI. Offiziums, Dekredrhentabili (3. Juli 1907), 26: AAS 40 (1907),
473.

(115) Vgl. Johannes Paul Il., Ansprache an die #éps Hochschule »Angelicum« (17. November
1979), 6: Insegnamenti, I, 2 (1979), 1183-1185.

(116) Nr. 32: AAS 85 (1993), 1159-1160.

(117) Vgl. Johannes Paul Il., Apostol. Schreibete€Clzesi tradendae (16. Oktober 1979), 30: AAS 71
(1979), 1302-1303; Kongregation fur die Glaubengemstruktion tber die kirchliche Berufung des
Theologen Donum veritatis (24. Mai 1990), 7: AAS(8290), 1552-1553.
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8.3 VORLESUNG VON BENEDIKT XVI. FUR DIE ROMISCHE UN IVERSITAT
"LA SAPIENZA" °

Text der Vorlesung, die Papst Benedikt XVI. anlasslich seines Besuches an der Universitat "La
Sapienza" von Rom am 17. Januar 2008 hatte halten sollen. Der Besuch wurde kurzfristig am 15.
Januar 2008 abgesagt.

Magnifizenz,

verehrte Vertreter des politischen und gesellstich&n Lebens,

sehr geehrte Dozenten und Verwaltungsangesteétse Studenten!

Es ist fur mich ein Grund zu groRer Freude, antéildlier Er6ffnung des akademischen Jahres die
Gemeinschaft der ROmischen Universitat ,Sapienpadesuchen. Schon seit Jahrhunderten pragt
diese Universitat den Weg und das Leben der Stauit, fndem sie in allen Wissensgebieten die
besten intellektuellen Krafte Frichte tragen |&8wohl in der Zeit, als die Einrichtung nach der
von Papst Bonifatius VIII. gewollten Griindung untelibar der kirchlichen Autoritat unterstand, als
auch spater, als d&udium Urbissich zu einer Institution des italienischen Staatetwickelte, hat
Ihre akademische Gemeinschatft ein hohes wisserikche$ und kulturelles Niveau bewabhrt, das
sie unter die renommiertesten Universitaten dert\&irteiht. Von jeher betrachtet die Kirche von
Rom dieses Universitatszentrum mit Sympathie ungduBelerung und zollt ihm Anerkennung flr
seine bisweilen schwierige und mihevolle AufgabeFdeschung und der Ausbildung der jungen
Generationen. So hat es auch in den letzten Jafokenan bedeutsamen Momenten der
Zusammenarbeit und des Dialogs gefehlt. Besondéchta ich an das weltweite Rektoren-Treffen
anlailich des Jubilaums fur die Universitaten exinnbei dem lhre Gemeinschaft nicht nur die
Aufnahme und die Organisation ibernommen, sondarialem den prophetischen und
umfassenden Vorschlag der Erarbeitung eines ,neluemanismus fur das dritte Jahrtausend”
vorgelegt hat.

Gerne moéchte ich bei dieser Gelegenheit meine Dakkli dartiiber ausdriicken, daf3 Ihre
Universitat mich zu Besuch und Vortrag eingeladat Im Hinblick darauf habe ich mir zuallererst
die Frage gestellt: Was kann und soll ein Papseiper solchen Gelegenheit sagen? Bei meiner
Vorlesung in Regensburg habe ich, gewil3 als Papst,vor allem auch als ehemaliger
Hochschullehrer an meiner eigenen Universitat getan und dabei Erinnerungen und Gegenwart
miteinander zu verknupfen versucht. Aber an depj&&a“, der alten Universitat von Rom, bin
ich gerade als Bischof von Rom eingeladen und naligédals solcher sprechen. Gewil3, die
»~Sapienza“ war einmal Universitat des Papstes, hbete ist sie eine sdkulare Universitat mit der
Autonomie, welche von ihrer Griindungsidee her imeuen Wesen der Universitat gehorte, die
allein der Autoritat der Wahrheit verpflichtet seioll. In ihrer Freiheit von politischen und
kirchlichen Autoritaten kommt der Universitat ilsesondere Funktion gerade auch fur die
moderne Gesellschaft zu, die einer solchen Inginidiedarf.

Ich komme auf meine Ausgangsfrage zurtick: Was kauahsoll der Papst bei der Begegnung mit
der Universitat seiner Stadt sagen? Beim BedenieseidFrage schien mir, sie schlieRe zwel
andere Fragen ein, deren Kléarung von selbst zuwvdmtfihren mafte. Es ist namlich zu fragen:
Was ist Wesen und Auftrag des Papsttums? Und: $Y&8esen und Auftrag der Universitat? Ich
mochte Sie und mich an dieser Stelle nicht mitdéengrorterungen tber das Wesen des Papsttums
hinhalten. Ein kurzer Hinweis mag genigen. Der Papguallererst Bischof von Rom und als
solcher in der Nachfolge des heiligen Petrus mi¢ebischoflichen Verantwortung fur die ganze
katholische Kirche ausgestattet. Das Wort BischBpiskoposdas zunachst so viel wie Aufseher
bedeutet, ist schon im Neuen Testament mit denmsbhi®n Begriff des Hirten verschmolzen

5 http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/sphes/2008/january/documents/hf_ben-xvi_spe_20(B0aXkapienza_ge.html




Philosophie, Atheismus und Religionskritik in den D okumenten des Il. Vaticanum
R.Langthaler - WS 2011/2012 Version 20.12.2011 /S 171 .

worden: Er ist der, der von einem Ubersichtspunktaufs Ganze sieht, sich um den rechten Weg
und den Zusammenhalt des Ganzen muht. Insofemntisieser Berufsbezeichnung zunachst der
Blick aufs Innere der glaubigen Gemeinschaft geéeictDer Bischof — der Hirte — ist der Mann, der
sich um diese Gemeinschaft kimmert; der sie dadwe@inanderhalt, dal3 er sie auf dem Weg zu
Gott halt, wie ihn dem christlichen Glauben gem&listus gezeigt hat - und nicht nur gezeigt hat;
Er ist selbst flr uns der Weg. Aber diese Gemeaschim die sich der Bischof sorgt, lebt — ob sie
nun grof3 oder klein ist — in der Welt; ihr Zustaita,Weg, ihr Beispiel und ihr Wort wirkt sich
unweigerlich aufs Ganze der Ubrigen menschlicheméigschaft aus. Je grol3er sie ist, desto mehr
wird ihr rechter Zustand oder ihr eventueller Virdach aufs Ganze der Menschheit auswirken.
Wir sehen es heute sehr deutlich, wie der ZustandRdligionen und wie die Situation der Kirche,
ihre Krisen und ihre Erneuerungen aufs Ganze dershteheit einwirken. So ist der Papst gerade
als Hirte seiner Gemeinschaft immer mehr auch aeréstimme der moralischen Vernunft der
Menschheit geworden.

Hier ergibt sich freilich sofort der Einwand, da& @apst eben doch nicht wirklich von der
moralischen Vernunft her spreche, sondern seingllgidus dem Glauben beziehe und daher keine
Gultigkeit fur diejenigen beanspruchen kénne, deseh Glauben nicht teilen. Auf diese Frage
wird zurtickzukommen sein, denn dabei ergibt siehgdinz grundsétzliche Frage: Was ist
Vernunft? Wie weist sich eine Aussage — vor alléme enoralische Norm — als ,vernunftig” aus?
An dieser Stelle mdchte ich vorerst nur ganz kaadf hinweisen, dal? John Rawls, obwohl er
umfassenden religiésen Lehren den Charakter dénihithen” Vernunft abspricht, in deren ,nicht
offentlicher Vernunft immerhin Vernunft sieht, dileren Tragern nicht einfach im Namen einer
sakularistisch verharteten Rationalitat abgespnoeterden dirfe. Ein Kriterium dieser
Vernunftigkeit sieht er unter anderem darin, daBrsolLehren aus einer verantworteten und
doktrinellen Tradition heraus stammen, in der dApge Zeitraume hinweg hinreichend gute
Grunde fur die jeweilige Lehre entwickelt wurdem dieser Aussage erscheint mir wichtig, dafi3
die Erfahrung und Bewahrung tiber Generationen ldar-historische Fundus menschlicher
Weisheit — auch ein Zeichen ihrer Vernunftigkeitulnrer weiter reichenden Bedeutung ist.
Gegenuber einer a-historischen Vernunft, die sighimeiner a-historischen Rationalitéat selber zu
konstruieren versucht, ist die Weisheit der Mensdhdis solche — die Weisheit der gro3en
religiosen Traditionen — als Realitat zur Geltungozingen, die man nicht ungestraft in den
Papierkorb der Ideengeschichte werfen kann.

Kehren wir zurtick zur Ausgangsfrage. Der Papsthpals Vertreter einer glaubigen
Gemeinschaft, in welcher in den Jahrhunderten iBestehens Weisheit des Lebens gereift ist; als
Vertreter einer Gemeinschaft, die zumindest eingra& an moralischer Erkenntnis und Erfahrung
in sich verwahrt, der fur die ganze Menschheit Bedeutung ist: Er spricht in diesem Sinn als
Vertreter moralischer Vernunft.

Aber nun ist zu fragen: Und was ist die Univer§itétas ist ihre Aufgabe? Eine gewaltige Frage, zu
der ich wiederum nur im Telegrammstil die ein odedere Anmerkung versuchen kann. Ich denke,
man durfe sagen, der eigentliche innere UrsprundJdesersitat liege in dem Drang des Menschen
nach Erkenntnis. Er will wissen, was das alleswsts ihn umgibt. Er will Wahrheit. In diesem Sinn
kann man das Fragen des Sokrates als den Impw@e,sais dem die abendlandische Universitat
geboren wurde. Ich denke etwa — um nur einen Tiexiennen — an das Streitgesprach mit
Eutyphron, der dem Sokrates gegeniber die mythRetigion und ihre Frommigkeit verteidigt.
Dem stellt Sokrates die Frage entgegen: ,Du glawadd wirklich unter den Géttern gegenseitiger
Krieg bestehe und furchtbare Feindschaften undaShtén... Sollen wir wirklich sagen, Eutyphron,
das alles sei wahr?* (6 b — c). In dieser scheinbftommen Frage, die bei Sokrates freilich aus
einer tieferen und reineren Frommigkeit, aus deh8uwach dem gottlichen Gott kam, haben die
Christen der ersten Jahrhunderte sich und ihrenWedgererkannt. Sie haben ihren Glauben nicht
positivistisch aufgenommen, nicht als Ausweg urkeiiwinsche, sondern als den Durchbruch
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aus dem Nebel der mythologischen Religion zu dem ¥&ostanden, der schopferische Vernunft
und zugleich Vernunft als Liebe ist. Deswegen was Bragen der Vernunft nach dem groRReren
Gott und nach dem, was der Mensch wirklich ist solt] fir sie nicht eine bedenkliche Form von
Unfrommigkeit, sondern gehoérte zum Wesen ihrer Wder Frommigkeit. Sie brauchten daher das
sokratische Fragen nicht aufzuldsen oder beisaiszhieben, sondern durften, ja mufdten es
aufnehmen und das Ringen der Vernunft um Erkenderigganzen Wahrheit als Teil ihrer eigenen
Identitat erkennen. So konnte, muf3te im Raum destlithen Glaubens, in der christlichen Welt
die Universitat entstehen.

Ein weiterer Schritt ist n6tig. Der Mensch will eknen — er will Wahrheit. Wahrheit ist zunachst
eine Sache des Sehens, des Versteheribedeig wie die griechische Tradition es nennt. Aber
Wahrheit ist nie blol3 theoretisch. Augustinus hateiner Zuordnung der Seligpreisungen der
Bergpredigt und der Geistesgaben vesl1 scientiaundtristitia aufeinander bezogen: Blof3es
Wissen, so meint er, macht traurig. Und in derJdater nur alles ansieht und erfahrt, was in der
Welt geschieht, wird traurig werden. Aber Wahrimedint mehr als Wissen: Die Erkenntnis der
Wahrheit zielt auf die Erkenntnis des Guten. Daaugsh der Sinn des sokratischen Fragens: Was
ist das Gute, das uns wahr macht? Die Wahrheit manshgut, und das Gute ist wahr: Dies ist der
Optimismus, der im christlichen Glauben lebt, vegiles Logos, der schopferischen Vernunft
ansichtig geworden ist, die sich in der MenschwegdBottes zugleich als das Gute, als die Gite
selbst gezeigt hat.

In der mittelalterlichen Theologie hat es einergelmrenden Disput Uber das Verhéltnis von Theorie
und Praxis, Uber den rechten Zusammenhang von Bgkeimd Tun gegeben, den wir hier nicht
aufzurollen brauchen. Faktisch stellt die mitteldithe Universitat mit ihren vier Fakultaten diese
Zusammenhang dar. Beginnen wir mit der nach daeraligerstandnis vierten Fakultat, derjenigen
der Medizin. Sie wurde zwar mehr als ,Kunst” dets\&issenschaft betrachtet, aber ihre
Einflgung in den Kosmos demiversitasbedeutete doch klar, dal? sie im Raum der Ratiénali
angesiedelt war, dal3 die Kunst des Heilens untet@laing der Vernunft stand und dem Bereich
des Magischen entzogen wurde. Heilen ist eine Adgdie immer mehr als den bloRen Verstand
verlangt, aber gerade so die Verbindung von WissehKonnen, die Zugehorigkeit zum Raum der
Ratio braucht. Unvermeidlich erscheint die Fragehrdem Zusammenhang von Praxis und
Theorie, von Erkenntnis und Handeln, in der jusdtien Fakultat. Es geht um die rechte Gestaltung
der menschlichen Freiheit, die immer Freiheit imeéfiander ist: Das Recht ist Voraussetzung der
Freiheit, nicht ihr Gegenspieler. Aber hier erhgbh sofort die Frage: Wie findet man die
Mal3stabe der Gerechtigkeit, die gemeinsam gelakibdit erméglichen und dem Gutsein des
Menschen dienen? An dieser Stelle drangt sich piarfg in die Gegenwart auf - die Frage, wie
eine Rechtsordnung, die eine Ordnung der FreitteitMenschenwiirde und der Menschenrechte
darstellt, gefunden werden kann. Es ist die Frdgeuns heute in den demokratischen
Meinungsbildungen bewegt und die uns zugleich edgé-fur die Zukunft der Menschheit
bedrangt. Jurgen Habermas druckt, wie mir scheingn weitgehenden Konsens des heutigen
Denkens aus, wenn er sagt, die Legitimitat einefagsung als Voraussetzung der Legalitat gehe
aus zwei Quellen hervor: aus der gleichmaligeripdtien Beteiligung aller Birger und aus der
vernunftigen Form, in der die politischen Auseinansgtzungen ausgetragen werden. Zu dieser
Lverninftigen Form* stellt er fest, daf3 sie nickdafbein Kampf um arithmetische Mehrheiten sein
kénne, sondern als ein ,wahrheitssensibles Arguatiemsverfahren“ zu charakterisieren sei. Das
ist gut gesagt, aber sehr schwer in politischeiRPr@xzusetzen. Denn die Vertreter dieses
offentlichen ,Argumentationsverfahrens” sind nunreal Gberwiegend die Parteien als Trager der
politischen Willensbildung. Faktisch werden sie uswaeichlich vor allem auf das Gewinnen von
Mehrheiten bedacht sein und damit fast unvermdidiief Interessen achten, denen sie
Befriedigung versprechen, die aber haufig partiksiéd und nicht wirklich dem Ganzen dienen.
Die Wahrheits-Sensibilitat wird immer wieder Ubgdéa von der Interessen-Sensibilitat. Ich finde
es bedeutsam, dal3 Habermas von der SensibilitdidtWahrheit als notwendigem Element im
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politischen Argumentationsprozel3 spricht und soBlegriff der Wahrheit wieder in die
philosophische und in die politische Debatte einfiih

Aber die Pilatus-Frage wird da unausweichlich: W¢a¥Vahrheit? Und wie erkennt man sie? Wenn
man dafur auf die ,6ffentliche Vernunft“ verweistie Rawls es tut, dann folgt unausweichlich

noch einmal die Frage: Was ist verniinftig? Wie w&ish Vernunft als wirkliche Vernunft aus?
Jedenfalls wird von da aus sichtbar, daf3 andetarinsn in der Suche nach dem Recht der Freiheit,
nach der Wahrheit des rechten Miteinander zu Gkbtidmen mussen als Parteien und
Interessengruppen, deren Bedeutung damit nichtimdesten bestritten werden soll. So kommen
wir auf die Struktur der mittelalterlichen Univegdi zuriick. Neben der Rechtswissenschaft standen
da die Fakultaten fur Philosophie und Theologi@etiedie Suche nach dem Ganzen des
Menschseins und so das Wachhalten der Sensilffilitdie Wahrheit aufgetragen war. Man kénnte
geradezu sagen, dal3 dies der bleibende, wahréo8ither Fakultaten ist: Huter der Sensibilitat fur
die Wahrheit zu sein, den Menschen nicht von deh8wach der Wahrheit abbringen zu lassen.
Aber wie kénnen sie dieser Aufgabe gerecht werd¥a?ist eine Frage, um die immer neu
gerungen werden muf3d und die nie einfach zu Endeljeshd beantwortet ist. So kann auch ich an
dieser Stelle nicht eigentlich eine Antwort anlbmetgondern viel eher eine Einladung, mit dieser
Frage unterwegs zu bleiben — unterwegs mit denegr&ingenden und Suchenden der ganzen
Geschichte, mit ihren Antworten und ihrer Uber jedeelne Antwort immer neu hinweisenden
Unruhe fur die Wahrheit.

Theologie und Philosophie bilden dabei ein eigetittiras Zwillingspaar, in dem keines vom
anderen ganzlich zu l6sen ist und doch jedes seigemen Auftrag und seine besondere Identitét
wahren mul3. Es ist das geschichtliche Verdienshdidigen Thomas von Aquin, daf3 er gegentiber
der von ihrem geschichtlichen Kontext anders geamt@ntwort der Véter die Eigenstandigkeit der
Philosophie und mit ihr das Eigenrecht und die Bugeantwortung der von ihren Kraften her
fragenden Vernunft herausgestellt hat. Die Vatéiehagegeniber den neuplatonischen
Philosophien, in denen Religion und Philosophieamtbar verflochten waren, den christlichen
Glauben als die wahre Philosophie dargestellt wimbdauch betont, dal? dieser Glaube den
Ansprichen der nach Wahrheit suchenden Vernurdpanht; daf er das Ja zur Wahrheit
gegenuber den zu bloRer Gewohnheit gewordenen sofignm Religionen war. Aber nun, im
Zeitpunkt der Entstehung der Universitat, gab eé\bandland diese Religionen nicht mehr,
sondern nur noch das Christentum, und so muf3tauiumeue Weise die Eigenverantwortung der
Vernunft herausgestellt werden, die nicht vom Géubbsorbiert wird. Thomas wirkte in einem
privilegierten Zeitpunkt: Die philosophischen Séfem des Aristoteles waren erstmals in ihrer
Ganzheit zugénglich geworden; die jidischen undischen Philosophien als je eigene
Anverwandlungen und Weiterfiihrungen der griechiadPkilosophie standen im Raum. Das
Christentum muf3te so in einem neuen Dialog mitlttenegegnenden Vernunft der anderen um
seine eigene Verninftigkeit ringen. Die philosophes Fakultat, die als sogenannte Artisten-
Fakultat bisher nur eine Vorschule fir die Theatogewesen war, wurde zur eigentlichen Fakultat,
zum eigenstandigen Partner der Theologie und deshwaeflektierten Glaubens. Uber das
spannende Ringen, das sich dabei ergab, kannibigrgehandelt werden. Ich wirde sagen, dafl3
die Vorstellung des heiligen Thomas lber das Véantsgon Philosophie und Theologie sich in der
Formel ausdriicken lasse, die das Konzil von Chalzéir die Christologie gefunden hatte:
Philosophie und Theologie missen zueinander imafmils des ,Unvermischt und Ungetrennt®
stehen. Unvermischt, das will sagen, dal} jede eieeh ihre eigene Identitat bewahren mul3. Die
Philosophie mufR3 wirklich Suche der Vernunft in ihfeeiheit und ihrer eigenen Verantwortung
bleiben; sie mul ihre Grenze und gerade so aueleigene Grofie und Weite sehen. Die Theologie
muf3 dabei bleiben, daf3 sie aus einem Schatz vanhirkis schopft, den sie nicht selbst erfunden
hat und der ihr vorausbleibt, nie ganz von ihrerdd3éen eingeholt wird und gerade so das
Denken immer neu auf den Weg bringt. Mit diesemyg&hmischt* gilt auch zugleich das
,ungetrennt®: Die Philosophie beginnt nicht immeuwvom Nullpunkt des einsam denkenden
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Subjekts her, sondern sie steht im grof3en Dialogyeechichtlichen Weisheit, die sie kritisch und
zugleich horbereit immer neu aufnimmt und weiterfiisie darf sich aber auch nicht
demgegentber verschliel3en, was die Religionen @asdo@sonders der christliche Glaube
empfangen und der Menschheit als Wegweisung gekchahen. Manches, was von Theologen im
Laufe der Geschichte gesagt oder auch von kirollidutoritat praktiziert wurde, ist von der
Geschichte falsifiziert worden und beschamt ungehedber zugleich gilt, dal3 die Geschichte der
Heiligen, die Geschichte der vom christlichen GlEuber gewachsenen Menschlichkeit diesen
Glauben in seinem wesentlichen Kern verifiziert dadhit auch zu einer Instanz fur die offentliche
Vernunft macht. Gewil3, vieles von dem, was The@agid Glaube sagen, kann nur im Inneren des
Glaubens angeeignet werden und darf daher nicitrapruch an diejenigen auftreten, denen
dieser Glaube unzugéanglich bleibt. Aber zugleidt) dal’3 die Botschaft des christlichen Glaubens
nie nur eine gomprehensive religious doctrinien Sinn von Rawils ist, sondern eine reinigende
Kraft fur die Vernunft selbst, die ihr hilft, mebie selbst zu sein. Die christliche Botschaft sollt
von ihrem Ursprung her immer Ermutigung zur Wahrhad so eine Kraft gegen den Druck von
Macht und Interessen sein.

Nun, ich habe bisher nur von der mittelalterliclumversitéat gesprochen, dabei freilich versucht,
das bleibende Wesen der Universitat und ihres aAgétdurchscheinen zu lassen. In der Neuzeit
haben sich neue Dimensionen des Wissens erdffieaty der Universitat vor allem in zwei grof3en
Bereichen zur Geltung kommen: in der Naturwisseasctlie aus der Verbindung von Experiment
und vorausgesetzter Rationalitat der Materie sédfildet hat; in den Geschichts- und
Humanwissenschaften, in denen der Mensch sich ieg8jpseiner Geschichte und im Ausleuchten
der Dimensionen seines Wesens besser zu verstetiein Bei dieser Entwicklung hat sich der
Menschheit nicht nur ein ungeheures Maf von WissehKonnen erschlossen; auch Erkenntnis
und Anerkenntnis von Menschenrechten und Menscheteangind gewachsen, und dafir kbnnen
wir nur dankbar sein. Aber der Weg des Menschemigéseinfach zu Ende, und die Gefahr des
Absturzes in die Unmenschlichkeit nie einfach gelvawie sehr erleben wir das im Panorama der
gegenwartigen Geschichte: Die Gefahr der westliaNelt — um nur davon zu sprechen —ist es
heute, dalR der Mensch gerade angesichts der Geiifes $Vissens und Konnens vor der
Wahrheitsfrage kapituliert. Und das bedeutet zapleial’ die Vernunft sich dann letztlich dem
Druck der Interessen und der Frage der Nutzlichaiigt, sie als letztes Kriterium anerkennen
muf3. Von der Struktur der Universitat her gesagg: ®efahr ist, dal’ die Philosophie sich ihre
eigentliche Aufgabe nicht mehr zutraut und in Rasiinus abgleitet; dal? die Theologie mit ihrer an
die Vernunft gewandten Botschatft ins Private emehr oder weniger grol3en Gruppe abgedrangt
wird. Aber wenn die Vernunft aus Sorge um ihre v@ntliche Reinheit taub wird fir die grol3e
Botschatft, die ihr aus dem christlichen Glauben sgider Weisheit zukommt, dann verdorrt sie
wie ein Baum, dessen Wurzeln nicht mehr zu den Wadsnunterreichen, die ihm Leben geben.
Sie verliert den Mut zur Wahrheit und wird so nighbl3er, sondern kleiner. Auf unsere
europaische Kultur angewandt heif3t dies: Wennisiersir selbst aus inrem Argumentationszirkel
und dem ihr jetzt Einleuchtenden konstruieren wmitl sich aus Furcht um ihre Sakularitat von den
Wurzeln abschneidet, von denen sie lebt, dann swrahicht verninftiger und reiner, sondern
zerfallt.

Damit kehre ich zum Ausgangspunkt zurtick. Was baPdpst an der Universitat zu tun oder zu
sagen? Er darf gewil3 nicht versuchen, andere origirer Weise zum Glauben zu nétigen, der nur
in Freiheit geschenkt werden kann. Uber seinereHitienst in der Kirche hinaus und vom inneren
Wesen dieses Hirtendienstes her ist es seine Aefgid Sensibilitat fir die Wahrheit
wachzuhalten; die Vernunft immer neu einzuladech auf die Suche nach dem Wahren, nach dem
Guten, nach Gott zu machen und auf diesem Wegilflieithen Lichter wahrzunehmen, die in der
Geschichte des christlichen Glaubens aufgegangerusid dabei dann Jesus Christus
wahrzunehmen als Licht, das die Geschichte enmetitden Weg in die Zukunft zu finden hilft.

Aus dem Vatikan, am 17. Januar 2008

BENEDICTUS XVI
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8.4 Benedikt XVI.: Glaube und Vernunft

Benedikt XVI.

GOTT und die VERNUNFT
Aufruf zum Dialog der Kulturen
Augsburg 2007, S 8 — 10.

VORWORT
GLAUBE UND VERNUNFT
28. Januar 2007 °

“(...) Mit seinem Charisma als Philosoph und Theologe bietet der hl. Thomas von Aquin ein
anerkanntes Modell fur die Harmonie zwischen Vernunft und Glaube, Dimensionen des
menschlichen Geistes, die sich in der Begegnung und im wechselseitigen Dialog vollkommen
verwirklichen. Gem&R dem Denken des hl. Thomas von Aquin ,atmet" die Vernunft des Menschen
gewissermalien, das heildt sie bewegt sich in einem weiten, offenen Horizont, wo sie das Beste
von sich zum Ausdruck bringen kann. Wenn der Mensch sich dagegen darauf beschrankt, nur an
materielle und im Experiment tberprifbare Objekte zu denken und sich den gro3en Fragen tber
das Leben, Uber sich selbst und Gott verschliel3t, verarmt er. Das Verhaltnis von Glaube und
Vernunft ist fir die gegenwartig in der westlichen Welt dominierende Kultur eine ernste
Herausforderung, und gerade deswegen wollte der geliebte Johannes Paul Il. diesem Verhaltnis
eine Enzyklika widmen, die den Titel Fides et ratio tragt —Glaube und Vernunft. Auch ich habe
dieses Thema vor kurzem in der an der Universitat Regensburg gehaltenen Rede wieder
aufgegriffen.

Tatsé&chlich bringt die moderne Entwicklung der Wissenschaften unzéhlige positive Wirkungen
hervor, wie wir alle sehen; sie sind immer anzuerkennen. Zugleich aber muf3 man zugeben, daf3
die Tendenz, nur das als wahr zu betrachten, was Gegenstand eines Experiments sein kann, eine
Beschrénkung der Vernunft des Menschen darstellt und eine schreckliche, mittlerweile klar
erkennbare Schizophrenie hervorbringt, in der Rationalismus und Materialismus, Hypertechnologie
und zugellose Triebhaftigkeit zusammenleben. Deshalb ist es dringend notwendig, in einer neuen
Art und Weise die Vernunftigkeit des Menschen wiederzuentdecken, die offen ist fir das Licht des
gottlichen Logos und seine vollkommene Offenbarung: Jesus Christus, den menschgewordenen
Sohn Gottes. Wenn der christliche Glaube authentisch ist, demitigt er die Freiheit und die Vernunft
des Menschen nicht; warum sollten also Glaube und Vernunft Angst voreinander haben, wenn sie
sich am besten dann zum Ausdruck bringen kdnnen, wenn sie einander begegnen und
miteinander in einen Dialog eintreten? Der Glaube setzt die Vernunft voraus und vervollkommnet
sie, und die vom Glauben erleuchtete Vernunft findet die Kraft, sich zur Erkenntnis Gottes und der
geistlichen Wirklichkeiten zu erheben. Die Vernunft des Menschen verliert nichts, wenn sie sich
den Inhalten des Glaubens 6ffnet, vielmehr erfordern diese ihre freie und bewuf3te Zustimmung.

Mit weitblickender Weisheit gelang des dem hl. Thomas von Aquin, eine fruchtbare
Auseinandersetzung mit dem arabischen und jidischen Denken seiner Zeit zu schaffen, so daf? er
als ein stets aktueller Meister des Dialogs mit anderen Kulturen und Religionen angesehen wird. Er
verstand es, die wunderbare christliche Synthese zwischen Vernunft und Glaube darzustellen, die
fur die westliche Kultur einen wertvollen Schatz darstellt, aus dem man auch heute schopfen kann,
um mit den grof3en kulturellen Traditionen des Ostens und des Siudens der Welt einen wirksamen
Dialog zu fuhren. Beten wir, dal3 die Christen, besonders alle, die im akademischen und kulturellen
Bereich tatig sind, der Verninftigkeit inres Glaubens Ausdruck zu verleihen und ihn in einem von
der Liebe inspirierten Dialog zu bezeugen wissen. Bitten wir den Herrn um diese Gabe, auf die
Fursprache des hl. Thomas von Aquin und vor allem der Jungfrau Maria, Sitz der Weisheit.

®* Ansprache zum Angelusgebet auf dem Petersplatz in Rom.
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8.5 Benedikt XVI.: Die wichtigste kulturelle Heraus  forderung unserer Zeit

Benedikt XVI.

GOTT und die VERNUNFT
Aufruf zum Dialog der Kulturen
Augsburg 2007, S 12 — 20.

DIE WICHTIGSTE KULTURELLE HERAUSFORDERUNG UNSERER ZEIT
15. Oktober 1998 '

Auf den ersten Blick mag das Thema der Enzyklika Fides et ratio Uber die Beziehung
zwischen Glaube und Vernunft ausgesprochen intellektuell erscheinen. Es scheint ein
Thema zu sein, das Fachleuten vorbehalten ist: Theologen, Philosophen oder Gelehrten.
Sicher sind die unmittelbaren Adressaten dieser Enzyklika aul3er den Bischofen der
katholischen Kirche die Theologen, die Philosophen und die Intellektuellen. Wenn man die
Dinge jedoch in der Tiefe betrachtet. richtet sich die Enzyklika mit diesem Thema an alle
Menschen, da jedem Menschen der Wunsch innewohnt, die Wahrheit kennenzulernen und
eine Antwort auf die fundamentalen Fragen der Existenz zu finden: ,Wer bin ich? Woher
komme ich, und wohin gehe ich? Warum gibt es das Bose? Was wird nach diesem Leben
sein?" (vgl. Einleitung, Nr. 1).

Der erste Satz der Enzyklika enthalt bereits das Motiv fur dieses Dokument: ,Glaube und
Vernunft" (Fides et ratio) sind wie die beiden Fliigel, mit denen sich der menschliche Geist
zur Betrachtung der Wahrheit erhebt.” Das Kernproblem der Enzyklika Fides et ratio ist die
.Frage nach der Wahrheit". Sie ist nicht einfach eine der zahlreichen und vielfaltigen
Fragen, denen sich der Mensch stellen muf3, sondern die unausweichliche ,fundamentale
Frage", die sich durch das ganze Leben und die ganze Geschichte der Menschheit
hindurchzieht.

DER HINTERGRUND DER ENZYKLIKA.

Gemeinsam mit der Liebe ist die Wahrheit die Grundkategorie der christlichen
Offenbarung. Die Universalitat des Christentums resultiert aus seinem Anspruch, die
Wabhrheit zu sein, und sie schwindet, wenn die Uberzeugung schwindet, da8 der Glaube
die Wahrheit ist. Aber die Wahrheit gilt fir alle. Folglich gilt das Christentum, da es wahr
ist, fur alle. Auf dieser Grundlage ergibt sich das Motiv und die Pflicht der Kirche zur
missionarischen Aktivitat: Wenn die menschliche Vernunft die Wahrheit kennenlernen
mochte, und wenn der Mensch fir die Wahrheit geschaffen ist, dann appelliert die
christliche Verkindigung an dieses Offen-Sein der Vernunft, um in das Herz des
Menschen einzudringen. Daher kann es keinen Gegensatz, keine Trennung und keine
Entfremdung zwischen christlichem Glauben und menschlicher Vernunft geben, denn
beide sind auch in ihrem Anderssein in der Wahrheit vereint, beide stellen eine wichtige
Rolle im Dienst an der Wahrheit dar, beide finden ihre urspriingliche Grundlage in der
Walhrheit.

In meinem Vortrag méchte ich mich darauf beschranken, kurz auf den Zusammenhang,
auf die Originalitat und auf die Aktualitat der Enzyklika einzugehen, ohne dabei die
Analyse einzelner Teile vorzunehmen, da dies Giber den Rahmen dieser Prasentation
hinausginge.

"+ Vorstellung der Enzyklika Fides et ratio (14. September 1998) von Papst Johannes Paul Il. in Rom.
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Hundertzwanzig Jahre nach der Enzyklika Aeterni Patris von Leo XIIl. (1879) macht Fides
et ratio wieder die Beziehungen zwischen Glaube und Vernunft sowie zwischen Theologie
und Philosophie zum Thema. Warum muf3 sich der Glaube mit der Philosophie beschatti-
gen, und warum kommt die Philosophie nicht ohne den Beitrag des Glaubens aus? Diese
Fragen bleiben nicht unbeantwortet. Und die Antwort beschrankt sich nicht einfach auf die
Wiederholung von Behauptungen, welche die Tradition und das Lehramt der Kirche in der
Vergangenheit bereits aufgestellt haben, wenngleich der Inhalt der Enzyklika in voller
Kontinuitat mit dem bereits erworbenen Gut steht.

Die Antwort wird in die aktuelle kulturelle Situation eingebunden, die sich, wenn man sie
von ihrem Ursprung her betrachtet, durch zwei Faktoren auszeichnet: die bis ins Extreme
getriebene Trennung zwischen Glaube und Vernunft sowie der Ausschluld der Frage nach
der — absoluten und unbedingten — Wahrheit aus der kulturellen Forschung und dem
rationalen Wissen des Menschen.

Das allgemeine kulturelle und philosophische Klima negiert heute die Fahigkeit der
menschlichen Vernunft, die Wahrheit erkennen zu kénnen. Die Rationalitat wird einfach
nur auf ihre instrumentalen, utilitaristischen, funktionalen, berechnenden und
soziologischen Aspekte reduziert. Die Philosophie verliert auf diese Weise ihre
metaphysische Dimension. Das Modell der Humanwissenschaften und der empirischen
Wissenschaften wird zum Parameter und Kriterium flr Rationalitét.

Die Folge ist einerseits, dal? die wissenschaftliche Vernunft dem Glauben nicht mehr
feindselig gegenubersteht, da sie sich nicht mehr flr die letzte und endgultige Wahrheit
der Existenz interessiert. Sie beschrankt sich vielmehr auf experimentell erfahrbare
Teilkenntnisse. Auf diese Weise wird alles, was sich nicht von der wissenschatftlichen
Vernunft kontrollieren laf3t, aus dem Bereich des Rationalen ausgeschlossen. Folglich wird
objektiv der Weg zu einer neuen Form des Fideismus er6ffnet. Wenn die einzige Art der
Lvernunft" die wissenschafliche ist, wird der Glaube jeder Form der Rationalitat und der
Intelligibilitat beraubt und dazu bestimmt, sich in einen nicht definierbaren Symbolismus
oder in ein irrationales Gefuhl zu flichten.

Andererseits ist die Tatsache, daf3 die Vernunft auf den Anspruch, die Wahrheit zu
erkennen, verzichtet, in ihrem ersten Schritt auch eine Option philosophischer Art und
stellt die Forderung nach einer intrinsischen Beziehung zwischen Theologie und
Philosophie auf. Das Sich-Zurlickziehen aus der Wahrheitsfrage von seiten der Vernunft
bedeutet, einer bestimmten philosophischen Kultur nachzugeben, welche die Metaphysik
aufgrund der Verabsolutierung des Paradigmas der wissenschaftlichen oder historischen
Vernunft ausschlief3t. Die Folge dieser Kapitulation ist nur scheinbar ungefahrlich fir den
Glauben, der in einen in sich geschlossenen Kreislauf abgedrangt wird. Er wird in den
Subjektivismus, in die Privatsphére verbannt und ist nicht mehr in der Lage, sich den
anderen mitzuteilen oder sich auf kultureller oder rationaler Ebene Geltung zu verschaffen.
Wenn die Vernunft sich in einem Zustand der ,Schwache" befindet, ergibt sich daraus eine
kulturelle Sicht des Menschen und der Welt, die relativistischer und pragmatistischer Art
ist. Alles wird ,,auf Meinung reduziert”, und man gibt sich ,mit provisorischen
Teilwahrheiten" (Fides et ratio, Nr. 5) zufrieden.

WAS DAS SCHREIBEN SAGEN WILL

Die Botschaft der Enzyklika reagiert auf diese kulturelle Situation und bringt kraftvoll und
Uberzeugend die Fahigkeit der Vernunft wieder vor, Gott erkennen und —gemal der
begrenzten Natur des Menschen — die fundamentalen Wahrheiten der Existenz finden zu
kénnen: die Spiritualitdt und Unsterblichkeit der Seele; die Fahigkeit, Gutes zu tun und
dem nattrlichen Gesetz der Moral zu folgen; die Méglichkeit, wahre Urteile zu formulieren,
die Behauptung der Freiheit des Menschen ... Gleichzeitig bestatigt sie, dal’ diese
metaphysische Féahigkeit der Vernunft eine notwendige Tatsache des Glaubens ist, bis zu
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dem Punkt, dal3 eine Glaubensauffassung, die vorgibt, sich abweichend oder alternativ zur
Vernunft zu entwickeln, auch als Glaube ungeniigend ware.

Weiter stellt der Papst, indem er sich in den Dialog der Intellektuellen unserer Zeit
einschaltet, eine ernsthafte Frage, die eine ebenso ernsthafte Reflexion und Diskussion
hervorrufen muf3: Warum will die Vernunft sich selbst daran hindern, nach der Wahrheit zu
streben, wéhrend sie doch durch ihre eigentliche Natur darauf ausgerichtet ist, diese zu
erlangen?

An diesem Punkt wird offensichtlich, dal3 man — wenn die Fahigkeit der Vernunft, die
Wahrheit Gottes, des Menschen und der Welt zu erkennen, gestitzt werden soll — eine
Philosophie bendtigt, die in der Lage ist, begrifflich die metaphysische Dimension der
Wirklichkeit zu erkennen. Es bedarf, in anderen Worten, einer Philosophie, die den
fundamentalen Fragen der Existenz, der Integritat und Totalitéat des Wirklichen ohne
Vorurteile und ohne reduktionistisches Vorverstandnis ,offen” gegentbersteht.

Der christliche Glaube ist einerseits dazu verpflichtet, sich solchen Philosophien oder
Theorien entgegenzustellen, welche die Neigung des Menschen, die metaphysische
Wahrheit der Dinge erkennen zu wollen, ausschlie3en (Positivismus, Materialismus,
Szientismus, Historismus, Problematizismus, Relativismus, Nihilismus). Andererseits
verteidigt der Glaube, indem er die Mdglichkeit einer metaphysischen und rationalen
Reflexion verteidigt, welche in der Forschungsmethode autonom bleibt und ihre eigene
Natur behalt, die Wirde des Menschen und férdert so die Philosophie, indem er sie dazu
auffordert, sich mit dem tiefen und letzten Sinn des Seins, des Menschen und der Welt zu
befassen. Den Menschen vom Zugang zur Wahrheit auszuschlieR3en ist der Ursprung
jeder Entfremdung. In diesem Sinn knupft Fides et ratio an die erste, programmatische
Enzyklika von Johannes Paul Il., Redemptor hominis, an: Die Kirche kann nicht allem
gleichgtiltig gegenlberstehen, was den Menschen bewegt, das heil3t seiner Unruhe,
seinem Handeln und seinen Hoffnungen: ,der Suche nach Wahrheit, dem unstillbare Durst
nach dem Guten, dem Hunger nach Freiheit, der Sehnsucht nach dem Schénen, der
Stimme des Gewissens” (vgl. Redemptor hominis, Nr. 18).

Fides et ratio will dem zeitgenéssischen Menschen das Vertrauen und die Mdglichkeit
wiedergeben, eine sichere Antwort auf seine Unruhe und seine existentiellen Bedurfnisse
zu finden. Sie fordert das menschliche Gewissen auf, sich dem Grundproblem der
Existenz und des Lebens zu stellen und die Wahrheit Gottes als Prinzip der Wahrheit, der
Person und der ganzen Welt anzuerkennen.

Das soll nicht heil3en, dal3 die Kirche eine bestimmte philosophische Schule durchsetzen
oder ein bestimmtes philosophisches oder metaphysisches System kanonisieren will. Die
Enzyklika ist in diesem Punkt ganz klar. Es bedeutet jedoch, dal3 die christliche Lehre die
Durchsetzung einer recta ratio (einer gerade ausgerichteten philosophischen Vernunft)
fordert, die, obwohl sie sich nicht mit einer bestimmten philosophischen Bewegung identi-
fiziert, den wesentlichen Kern und die unverzichtbaren Eckpfeiler der rationalen Wahrheit
des Seins, der Erkenntnis und des moralischen Handelns des Menschen ausdriickt, die
sozusagen der Pluralitat verschiedener Philosophien und Kulturen vorausgehen und ein
Kriterium zur Beurteilung verschiedener Aussagen philosophischer Systeme bilden.

Hier sieht man die Bedeutung dieses Aufrufs der Enzyklika fur die Theologen und (fur
glaubige und nicht glaubige) Philosophen. Besonders urspriinglich ist der Hinweis, dafl3 die
christliche Offenbarung selbst der Vergleichs- und VerknUpfungspunkt zwischen
Philosophie und Glaube ist. Indem er die aktuellen Forderungen und Aufgaben umreif3t
(Kap. VII), zeigt der Papst den ,Weg der Weisheit" als den richtigen Weg an, um
endgiltige Antworten auf die Frage nach dem Sinn der Existenz zu finden. Er erinnert die
Theologen daran, dal3 die Theologie ohne eine gesunde Philosophie dazu bestimmt ist,
den Denkformen der postmodernen Kultur zu erliegen, die es aufgegeben hat, tber die
Frage der Wahrheit nachzudenken. Er |adt die Philosophen dazu ein, einer standig
gultigen Tradition zu folgen und die Dimensionen der Weisheit und der Wahrheit — auch
der metaphysischen — im philosophischen Denken wiederzubeleben.
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DIE AKTUALITAT VON FIDES ET RATIO

Die Enzyklika antwortet schlie3lich auf die wichtigste kulturelle Herausforderung, die in der
heutigen Zeit aufgeworfen wird: Es geht um den Sinn der Freiheit. ,Wahrheit und Freiheit
verbinden sich entweder miteinander oder sie gehen gemeinsam elend zugrunde™ (Nr. 90).
Das ist, wenn man so will, die wichtigste Forderung, die aus der Enzyklika Fides et ratio
hervorgeht.

In der heutigen Zeit ist die Idee der Freiheit bis zu dem Punkt gereift, daf3 sie als absolut
autonom aufgefal3t wird. Man sieht keine Méglichkeit, sie mit der Idee der absoluten und
unbedingten Wahrheit zu verkntpfen. Daraus folgt, dal3 die allgemeine Meinung es fur
maoglich und legitim halt, lediglich einen gemeinsamen Bereich oder eine gemeinsame
Plattform zu suchen, wo man ethische oder allgemein menschliche Werte ausmachen
kann, um die herum sich ein Konsens konstruieren laf3t. Der ,moégliche Konsens" wird
Prinzip und Ziel der kulturellen und philosophischen Reflexion und des Dialogs. Nicht die
Zustimmung zur Wahrheit oder die Suche nach der Wahrheit, sondern eine realisierbare
offentliche Zustimmung, welche die Freiheit von allen und jedem respektiert, bildet das Ziel
der Reflexion sowie der kulturellen und sozialen Bemtihungen.

Fides et ratio Gberwindet diesen Niedergang und diese Beschranktheit der Vernunft und
der Freiheit und stellt statt dessen eine untrennbare Verbindung zwischen Wahrheit und
Freiheit her. Die Freiheit ist nicht einfach die Fahigkeit, gleichgultige oder austauschbare
Entscheidungen zu treffen. Sie ist auf Fille ausgerichtet, ein erfllltes Leben, das die
Person mit dem Ausiben ihrer Freiheit, aber in ,richtiger Weise" (recta ratio) erobern muf3.
Die Freiheit findet ihren Sinn und folglich ihre Wahrheit, indem sie sich selbst, in
Ubereinstimmung mit der Natur der menschlichen Person, auf ihr eigenes Ziel ausrichtet.
Folglich ist die Freiheit untrennbar an die Wahrheit des nach dem Bilde Gottes
geschaffenen Menschen gebunden und besteht vor allem in der Liebe zu Gott und dem
Nachsten.

Es gibt schlie3lich die Korrelation zwischen Liebe und Wahrheit. Die Liebe zu Gott und
zum Nachsten kann nur dann Bestand haben, wenn sie in der tiefen Liebe zur Wahrheit
Gottes und des Nachsten griindet. Die wirkliche Liebe zum Menschen ist der Wunsch, ihm
das zu geben, was er am notigsten braucht: Erkenntnis und Wahrheit. Daher ist die
Enzyklika Fides et ratio aktuell, und zwar von einer tiefen und nicht nur einfach ober-
flachlichen oder der Mode entsprechenden Aktualitat: Sie ist aktuell, weil sie zeigt, dal’ der
Glaube als Annahme der Wahrheit Gottes, die sich in Jesus Christus offenbart, weder fir
die Vernunft noch fir die Freiheit eine Bedrohung darstellt. Der Glaube schiitzt die
Vernunft, da er fragende und forschende Menschen braucht. Nicht das Fragen behindert
den Glauben, sondern jene verschlossene Haltung, die nicht fragen will und die Wahrheit
als etwas betrachtet, das unerreichbar oder nicht der Miihe wert ist. Der Glaube zerstort
die Vernunft nicht, er bewahrt sie und bleibt sich dadurch selbst treu.

Auf die gleiche Weise beschiitzt der Glaube die Freiheit, denn wenn dem Menschen
einmal die Wahrheit genommen wurde, wird er allmahlich entweder zu einem
zerstorerischen Machtwillen, welcher die Freiheit anderer unterdriickt, oder in die
Verzweiflung der Einsamkeit getrieben (Nr. 90). Die Freiheit — das ist die Botschaft von
Johannes Paul Il. — kann nur erlangt und gewahrleistet werden, wenn der Weg zur
Wabhrheit allen immer und tberall offen und zuganglich bleibt.
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8.6 Benedikt XVI.: Glaube, Vernunft und Universitat

APOSTOLISCHE REISE VON PAPST BENEDIKT XVI. NACH MUBHEN, ALTOTTING
UND REGENSBURG (9.-14. SEPTEMBER 2006)

TREFFEN MIT DEN VERTRETERN AUS DEM BEREICH DER WIESISCHAFTEN

ANSPRACHE VON BENEDIKT XVI. 8
Aula Magna der Universitat Regensburg  DienstagSEptember 2006

Glaube, Vernunft und Universitat.
Erinnerungen und Reflexionen. °

Eminenzen, Magnifizenzen, Exzellenzen,
verehrte Damen und Herren!

Es ist fur mich ein bewegender Augenblick, nochrahin der Universitat zu sein und noch einmal
eine Vorlesung halten zu diurfen. Meine Gedankergelabei zuriick in die Jahre, in denen ich an
der Universitat Bonn nach einer schonen Periodgearfreisinger Hochschule meine Téatigkeit als
akademischer Lehrer aufgenommen habe. Es war —1868h die Zeit der alten Ordinarien-
Universitat. Fur die einzelnen Lehrstihle gab edexdé\ssistenten noch Schreibkréfte, dafir aber
gab es eine sehr unmittelbare Begegnung mit desreSten und vor allem auch der Professoren
untereinander. In den Dozentenraumen traf manwickhind nach den Vorlesungen. Die Kontakte
mit den Historikern, den Philosophen, den Philofogad nattrlich auch zwischen beiden
Theologischen Fakultaten waren sehr lebendig. Bgaghes Semester einen sogenanbies
academicusan dem sich Professoren aller Fakultaten deneBtad der gesamten Universitat
vorstellten und so ein Erleben vbimiversitasmdglich wurde — auf das Sie, Magnifizenz, auch
gerade hingewiesen haben — die Erfahrung namladb vdr in allen Spezialisierungen, die uns
manchmal sprachlos fiireinander machen, doch eizéadrlden und im Ganzen der einen
Vernunft mit all ihren Dimensionen arbeiten undasich in einer gemeinschaftlichen
Verantwortung fur den rechten Gebrauch der Vernstetten — das wurde erlebbar. Die Universitat
war auch durchaus stolz auf ihre beiden Theologisé¢rakultaten. Es war klar, daf3 auch sie, indem
sie nach der Vernunft des Glaubens fragen, eineifAln, die notwendig zum Ganzen der
Universitas scientiarungehort, auch wenn nicht alle den Glauben teilemken, um dessen
Zuordnung zur gemeinsamen Vernunft sich die Themiagihen. Dieser innere Zusammenhalt im
Kosmos der Vernunft wurde auch nicht gestort, edsal verlautete, einer der Kollegen habe
geaulRert, an unserer Universitat gebe es etwasWediges: zwei Fakultaten, die sich mit etwas
befal3ten, was es gar nicht gebe — mit Gott. Daltiels solch radikaler Skepsis gegeniber
notwendig und verninftig bleibt, mit der Vernunétam Gott zu fragen und es im Zusammenhang
der Uberlieferung des christlichen Glaubens zuwar,im Ganzen der Universitat unbestritten.

All dies ist mir wieder in den Sinn gekommen, als kirzlich den von Professor Theodore Khoury
(Minster) herausgegebenen Teil des Dialogs lasgddegelehrte byzantinische Kaiser Manuel 1.
Palaeologos wohl 1391 im Winterlager zu Ankaraemem gebildeten Perser Uber Christentum
und Islam und beider Wahrheit fuh{id. Der Kaiser hat vermutlich wahrend der Belageruoig v
Konstantinopel zwischen 1394 und 1402 den Dialdgemeichnet; so versteht man auch, dal3 seine
eigenen Ausfiihrungen sehr viel ausfuhrlicher wigdgeben sind, als die seines persischen
Gesprachspartnef8] Der Dialog erstreckt sich Giber den ganzen Ber@eshvon Bibel und Koran

8_.http://ww.vatican.va/holy_father/benedict_xvidgghes/2006/september/documents/hf_ben-xvi_spe020@6university-
regensburg_ge.html
® Treffen mit den Vertretern der Wissenschaft in Alela Magna der Universitat Regensburg (12. Septei2b@6)
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umschriebenen Glaubensgefliges und kreist besomatedas Gottes- und das Menschenbild, aber
auch immer wieder notwendigerweise um das Verlsittar, wie man sagte, ,drei Gesetze" oder
.drei Lebensordnungen®: Altes Testament — Neuesahesnt — Koran. Jetzt, in dieser Vorlesung
mdochte ich dartber nicht handeln, nur einen — irfbAu des ganzen Dialogs eher marginalen —
Punkt berthren, der mich im Zusammenhang des Thé&iaahe und Vernunft fasziniert hat und
der mir als Ausgangspunkt fir meine Uberlegungedigsem Thema dient.

In der von Professor Khoury herausgegebenen sigl¢sprachsrundéireic — Kontroverse)
kommt der Kaiser auf das Thema dygihad, des heiligen Krieges zu sprechen. Der Kaiser guf3t
sicher, dal} irsure2, 256 steht: Kein Zwang in Glaubenssachen -tegois| eine der friihe®uren
aus der Zeit, wie uns ein Teil der Kenner sagtlanMohammed selbst noch machtlos und bedroht
war. Aber der Kaiser kannte natirlich auch die iord& niedergelegten — spater entstandenen —
Bestimmungen tber den heiligen Krieg. Ohne sicheandelheiten wie die unterschiedliche
Behandlung von ,Schriftbesitzern” und ,,Unglaubigenfizulassen, wendet er sich in erstaunlich
schroffer, fir uns unannehmbar schroffer Form gantach mit der zentralen Frage nach dem
Verhaltnis von Religion und Gewalt tiberhaupt ameeiGesprachspartner. Er sagt: ,Zeig mir
doch, was Mohammed Neues gebracht hat, und dadunstir Schlechtes und Inhumanes finden
wie dies, dal} er vorgeschrieben hat, den Glaulmmedpredigte, durch das Schwert zu
verbreiten“[3] Der Kaiser begriindet, nachdem er so zugeschlaaeddnn eingehend, warum
Glaubensverbreitung durch Gewalt widersinnig ig.s$eht im Widerspruch zum Wesen Gottes
und zum Wesen der Seele. ,Gott hat kein Gefallemaurti, sagter, ,,und nicht vernunftgemas,

nicht ,,cuv Adye” zu handeln, ist dem Wesen Gottes zuwider. Deuliast Frucht der Seele, nicht
des Kdorpers. Wer also jemanden zum Glauben fuhigrovaucht die Fahigkeit zur guten Rede
und ein rechtes Denken, nicht aber Gewalt und DrghuUm eine vernlnftige Seele zu
Uberzeugen, braucht man nicht seinen Arm, nichtag§ererkzeuge noch sonst eines der Mittel,
durch die man jemanden mit dem Tod bedrohen kéuj]..

Der entscheidende Satz in dieser ArgumentationrgBg&ehrung durch Gewalt lautet: Nicht
vernunftgemaf handeln ist dem Wesen Gottes zunbii&er Herausgeber, Theodore Khoury,
kommentiert dazu: Fur den Kaiser als einen in gissher Philosophie aufgewachsenen Byzantiner
ist dieser Satz evident. Fur die moslemische Lahrgegen ist Gott absolut transzendent. Sein
Wille ist an keine unserer Kategorien gebundenseas die der Verninftigkdid] Khoury zitiert
dazu eine Arbeit des bekannten franzdsischen Idtagan R. Arnaldez, der darauf hinweist, dai3

Ibn Hazm so weit gehe zu erklaren, dafd Gott audt kiurch sein eigenes Wort gehalten sei und
daf nichts ihn dazu verpflichte, uns die Wahrheib#fenbaren. Wenn er es wollte, misse der
Mensch auch Gotzendienst treilj&h.

An dieser Stelle tut sich ein Scheideweg im Vemdtds Gottes und so in der konkreten
Verwirklichung von Religion auf, der uns heute ganmittelbar herausfordert. Ist es nur
griechisch zu glauben, daf3 vernunftwidrig zu hamdieim Wesen Gottes zuwider ist, oder gilt das
immer und in sich selbst? Ich denke, dal3 an digtadie der tiefe Einklang zwischen dem, was im
besten Sinn griechisch ist, und dem auf der Bib&hdenden Gottesglauben sichtbar wird. Den
ersten Vers der Genesis, den ersten Vers der Beifsghrift Gberhaupt abwandelnd, hat Johannes
den Prolog seines Evangeliums mit dem Wort erdfiinetAnfang war der Lgos. Dies ist genau

das Wort, das der Kaiser gebraucht: Gott handelt ,,cuv Adyw”, mit Logos. Logos ist Vernunft und
Wort zugleich — eine Vernunft, die schopferischuistl sich mitteilen kann, aber eben als Vernunft.
Johannes hat uns damit das abschliel3ende Wortldissen Gottesbegriffs geschenkt, in dem
alle die oft milhsamen und verschlungenen Wegeidésdnen Glaubens an ihr Ziel kommen und
ihre Synthese finden. Im Anfang war der Logos, dedLogos ist Gott, so sagt uns der Evangelist.
Das Zusammentreffen der biblischen Botschaft ursdgdiechischen Denkens war kein Zufall. Die
Vision des heiligen Paulus, dem sich die Wege ire\serschlossen und der nachtens in einem
Gesicht einen Mazedonier sah und ihn rufen hortenk hertiber und hilf ung\pg 16, 6 — 10) —
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diese Vision darf als Verdichtung des von innenrfigigen Aufeinanderzugehens zwischen
biblischem Glauben und griechischem Fragen gedeteten.

Dabei war dieses Zugehen langst im Gang. Schogeteimnisvolle Gottesname vom brennenden
Dornbusch, der diesen Gott aus den Gottern mivadan Namen herausnimmt und von ihm
einfach das ,Ich bin“, das Dasein aussagt, ist Bestreitung des Mythos, zu der der sokratische
Versuch, den Mythos zu tUberwinden und zu Ubersteigeciner inneren Analogie stegBi. Der am
Dornbusch begonnene Prozel3 kommt im Innern des Akkstaments zu einer neuen Reife
wéhrend des Exils, wo nun der landlos und kultlesgrdene Gott Israels sich als den Gott des
Himmels und der Erde verkiindet und sich mit eimgfiaehen, das Dornbusch-Wort
weiterfiihrenden Formel vorstellt: ,Ich bin’s.” Miiesem neuen Erkennen Gottes geht eine Art von
Aufklarung Hand in Hand, die sich im Spott Uber @iétter drastisch ausdrickt, die nur
Machwerke der Menschen seien (@$.115). So geht der biblische Glaube in der heltesuken
Epoche bei aller Schéarfe des Gegensatzes zu denikBschen Herrschern, die die Angleichung
an die griechische Lebensweise und ihren Gottegtaiingen wollten, dem Besten des
griechischen Denkens von innen her entgegen zu gagenseitigen Berthrung, wie sie sich dann
besonders in der spaten Weisheits-Literatur vo#ndgat. Heute wissen wir, dal3 die in Alexandrien
entstandene griechische Ubersetzung des Altenesta — die Septuaginta — mehr als eine bloRe
(vielleicht sogar wenig positiv zu beurteilende)edetzung des hebraischen Textes, namlich ein
selbstandiger Textzeuge und ein eigener wichtigarit der Offenbarungsgeschichte ist, in dem
sich diese Begegnung auf eine Weise realisiertdmafjir die Entstehung des Christentums und
seine Verbreitung entscheidende Bedeutung geyifutiefst geht es dabei um die Begegnung
zwischen Glaube und Vernunft, zwischen rechter Butkng und Religion. Manuel 1. hat wirklich
aus dem inneren Wesen des christlichen Glaubeas$iend zugleich aus dem Wesen des
Griechischen, das sich mit dem Glauben verschmdiaée, sagen konnen: Nicht ,mit dem Logos*
handeln, ist dem Wesen Gottes zuwider.

Hier ist der Redlichkeit halber anzumerken, daB sit Spatmittelalter Tendenzen der Theologie
entwickelt haben, die diese Synthese von Grieckhischnd Christlichem aufsprengen. Gegenuber
dem sogenannten augustinischen und thomistischeltektualismus beginnt bei Duns Scotus eine
Position des Voluntarismus, die schlief3lich in desiteren Entwicklungen dahinfuhrte zu sagen,
wir kennten von Gott nur seindluntas ordinataJenseits davon gebe es die Freiheit Gottes, kraft
derer er auch das Gegenteil von allem, was er gretiihatte machen und tun kénnen. Hier
zeichnen sich Positionen ab, die denen von Ibn Hazmthaus nahekommen kénnen und auf das
Bild eines Willkir-Gottes zulaufen konnten, der laméecht an die Wahrheit und an das Gute
gebunden ist. Die Transzendenz und die Anderslate&werden so weit Gibersteigert, dal? auch
unsere Vernunft, unser Sinn fir das Wahre und &eitewirklicher Spiegel Gottes mehr sind,
dessen abgrundige Mdglichkeiten hinter seinencht&fnen Entscheiden fur uns ewig
unzuganglich und verborgen bleiben. Demgegenuleatdrirchliche Glaube immer daran
festgehalten, dal’ es zwischen Gott und uns, zwisafieem ewigen Schopfergeist und unserer
geschaffenen Vernunft eine wirkliche Analogie gibtder zwar — wie das Vierte Laterankonzil
1215 sagt — die Un&hnlichkeiten unendlich gréRed als die Ahnlichkeiten, aber eben doch die
Analogie und ihre Sprache nicht aufgehoben wer@ertt wird nicht géttlicher dadurch, dal’ wir
ihn in einen reinen und undurchschaubaren Volusttaus entriicken, sondern der wahrhatft
gottliche Gott ist der Gott, der sich als Logoseajgizund als Logos liebend fur uns gehandelt hat.
Gewil3, die Liebe ,Ubersteigt®, wie Paulus sagt, iikenntnis und vermag daher mehr
wahrzunehmen als das bloRe Denken {&gh 3, 19), aber sie bleibt doch Liebe des Gottes-kpgo
weshalb christlicher Gottesdienst, wie noch einRallus sagt,Aoyum | Aatpeia” ist —

Gottesdienst, der im Einklang mit dem ewigen Waod mit unserer Vernunft steht (vgtom12,

1)[10]
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Dieses hier angedeutete innere Zugehen aufeinasaesich zwischen biblischem Glauben und
griechischem philosophischem Fragen vollzogenisiagin nicht nur religionsgeschichtlich,
sondern weltgeschichtlich entscheidender Vorgaaguds auch heute in die Pflicht nimmt. Wenn
man diese Begegnung sieht, ist es nicht verwuratterdiald das Christentum trotz seines Ursprungs
und wichtiger Entfaltungen im Orient schlief3lichngegeschichtlich entscheidende Pragung in
Europa gefunden hat. Wir kénnen auch umgekehrinsd@djese Begegnung, zu der dann noch das
Erbe Roms hinzutritt, hat Europa geschaffen unibbtke Grundlage dessen, was man mit Recht
Europa nennen kann.

Der These, dal’ das kritisch gereinigte griechigaie wesentlich zum christlichen Glauben
gehort, steht die Forderung nach der Enthellenisgedes Christentums entgegen, die seit dem
Beginn der Neuzeit wachsend das theologische Ribgkarrscht. Wenn man néher zusieht, kann
man drei Wellen des Enthellenisierungsprogrammsééeten, die zwar miteinander verbunden,
aber in ihren Begriindungen und Zielen doch deutlaieinander verschieden sifid.]

Die Enthellenisierung erscheint zuerst mit den égdin der Reformation des 16. Jahrhunderts
verknUpft. Die Reformatoren sahen sich angesiohtstitologischen Schultradition einer ganz von
der Philosophie her bestimmten Systematisierungstisbens gegeniiber, sozusagen einer
Fremdbestimmung des Glaubens durch ein nicht aakdmmendes Denken. Der Glaube erschien
dabei nicht mehr als lebendiges geschichtlichestV8ondern eingehaust in ein philosophisches
System. Da$ola Scripturasucht demgegeniber die reine Urgestalt des Glaulbea er im
biblischen Wort urspringlich da ist. Metaphysikabieint als eine Vorgabe von anderswoher, von
der man den Glauben befreien muf3, damit er gandewier selber sein kdnne. In einer fir die
Reformatoren nicht vorhersehbaren Radikalitat Feattknit seiner Aussage, er habe das Denken
beiseite schaffen missen, um dem Glauben Platzagzhen, aus diesem Programm heraus
gehandelt. Er hat dabei den Glauben ausschliefdlidar praktischen Vernunft verankert und ihm
den Zugang zum Ganzen der Wirklichkeit abgesprachen

Die liberale Theologie des 19. und 20. Jahrhundegshte eine zweite Welle im Programm der
Enthellenisierung mit sich, fur die Adolf von Haokaals herausragender Reprasentant steht. In der
Zeit, als ich studierte, wie in den frihen Jahrexinas akademischen Wirkens war dieses
Programm auch in der katholischen Theologie kréftigWerk. Pascals Unterscheidung zwischen
dem Gott der Philosophen und dem Gott Abrahamaksésand Jakobs diente als Ausgangspunkt
daflr. In meiner Bonner Antrittsvorlesung von 19&®e ich mich damit auseinanderzusetzen
versucht12] und moéchte dies alles hier nicht neu aufnehmerhl\&oer méchte ich wenigstens in
aller Kirze versuchen, das unterscheidend Neuerdiegiten Enthellenisierungswelle gegeniber
der ersten herauszustellen. Als Kerngedanke ersdbei Harnack die Rickkehr zum einfachen
Menschen Jesus und zu seiner einfachen Botsciati|len Theologisierungen und eben auch
Hellenisierungen voraus liege: Diese einfache Bwatfcstelle die wirkliche Hohe der religiosen
Entwicklung der Menschheit dar. Jesus habe denzagjtinsten der Moral verabschiedet. Er wird
im letzten als Vater einer menschenfreundlichenafismhen Botschaft dargestellt. Dabei geht es
Harnack im Grunde darum, das Christentum wiededstitmodernen Vernunft in Einklang zu
bringen, eben indem man es von scheinbar philosopén und theologischen Elementen wie etwa
dem Glauben an die Gottheit Christi und die DrdieinGottes befreie. Insofern ordnet die
historisch-kritische Auslegung des Neuen Testamenéser sie sah, die Theologie wieder neu in
den Kosmos der Universitat ein: Theologie ist fi@ariack wesentlich historisch und so streng
wissenschatftlich. Was sie auf dem Weg der Kritikriesus ermittelt, ist sozusagen Ausdruck der
praktischen Vernunft und damit auch im Ganzen davéisitat vertretbar. Im Hintergrund steht
die neuzeitliche Selbstbeschrankung der Vernuné,sre in Kants Kritiken klassischen Ausdruck
gefunden hatte, inzwischen aber vom naturwissefitichan Denken weiter radikalisiert wurde.
Diese moderne Auffassung der Vernunft beruht andredlurch den technischen Erfolg bestatigten
Synthese zwischen Platonismus (CartesianismusEomrismus, um es verkirzt zu sagen. Auf
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der einen Seite wird die mathematische StruktuiMigerie, sozusagen ihre innere Rationalitat
vorausgesetzt, die es moglich macht, sie in ihrekfdfm zu verstehen und zu gebrauchen: Diese
Grundvoraussetzung ist sozusagen das platoniseineeit im modernen Naturverstandnis. Auf der
anderen Seite geht es um die FunktionalisierbadegitNatur fiir unsere Zwecke, wobei die
Maglichkeit der Verifizierung oder FalsifizierungiExperiment erst die entscheidende Gewil3heit
liefert. Das Gewicht zwischen den beiden Polen kamachdem mehr auf der einen oder der
anderen Seite liegen. Ein so streng positivistis€lenker wie J. Monod hat sich als tiberzeugten
Platoniker bezeichnet.

Dies bringt zwei fur unsere Frage entscheidende@nientierungen mit sich. Nur die im
Zusammenspiel von Mathematik und Empirie sich ezgdle Form von Gewil3heit gestattet es, von
Wissenschaftlichkeit zu sprechen. Was Wissensskeaitwill, mul3 sich diesem Mal3stab stellen.
So versuchten dann auch die auf die menschlichegelhezogenen Wissenschaften wie
Geschichte, Psychologie, Soziologie, Philosophid, diesem Kanon von Wissenschatftlichkeit
anzunahern. Wichtig fur unsere Uberlegungen ist abeh, daR die Methode als solche die
Gottesfrage ausschliel3t und sie als unwissensichaftbder vorwissenschatftliche Frage erscheinen
lankt. Damit aber stehen wir vor einer Verkirzung BRadius von Wissenschaft und Vernunft, die in
Frage gestellt werden muf3.

Darauf werde ich zuriickkommen. Einstweilen bledgsttzustellen, daf3 bei einem von dieser
Sichtweise her bestimmten Versuch, Theologie ,wisskaftlich* zu erhalten, vom Christentum
nur ein armseliges Fragmentstick Ubrigbleibt. Abemuissen mehr sagen: Wenn dies allein die
ganze Wissenschatft ist, dann wird der Mensch sdHisti verkirzt. Denn die eigentlich
menschlichen Fragen, die nach unserem Woher undiMdie Fragen der Religion und des Ethos
kénnen dann nicht im Raum der gemeinsamen, voaaleerstandenen ,Wissenschaft"
umschriebenen Vernunft Platz finden und miusse®ulgektive verlegt werden. Das Subjekt
entscheidet mit seinen Erfahrungen, was ihm rdigjiéigbar erscheint, und das subjektive
~.Gewissen® wird zur letztlich einzigen ethischestimz. So aber verlieren Ethos und Religion ihre
gemeinschaftsbildende Kraft und verfallen der Begjkeit. Dieser Zustand ist fir die Menschheit
gefahrlich: Wir sehen es an den uns bedrohenddmBgten der Religion und der Vernunft, die
notwendig ausbrechen missen, wo die Vernunft sengemwird, dafd ihr die Fragen der Religion
und des Ethos nicht mehr zugehoren. Was an etmisébesuchen von den Regeln der Evolution
oder von Psychologie und Soziologie her bleibtheeinfach nicht aus.

Bevor ich zu den Schlu3folgerungen komme, aufchemit alledem hinaus will, muf3 ich noch

kurz die dritte Enthellenisierungswelle andeutee,ziirzeit umgeht. Angesichts der Begegnung mit
der Vielheit der Kulturen sagt man heute gern Sliathese mit dem Griechentum, die sich in der
alten Kirche vollzogen habe, sei eine erste Inkattan des Christlichen gewesen, auf die man die
anderen Kulturen nicht festlegen durfe. Ihr Rectitse es sein, hinter diese Inkulturation
zurtckzugehen auf die einfache Botschaft des N&éestaments, um sie in ihren Raumen jeweils
neu zu inkulturieren. Diese These ist nicht einfeatbch, aber doch vergrébert und ungenau. Denn
das Neue Testament ist griechisch geschriebenragtimn sich selber die Beriihrung mit dem
griechischen Geist, die in der vorangegangenen iekiimg des Alten Testaments gereift war.
Gewil3 gibt es Schichten im Werdeprozel der alteohi€] die nicht in alle Kulturen eingehen
mussen. Aber die Grundentscheidungen, die ebeZusammenhang des Glaubens mit dem
Suchen der menschlichen Vernunft betreffen, diégghzu diesem Glauben selbst und sind seine
ihm gemale Entfaltung.

Damit komme ich zum Schluf3. Die eben in ganz grahggen versuchte Selbstkritik der modernen
Vernunft schliel3t ganz und gar nicht die Auffassaimy man misse nun wieder hinter die
Aufklarung zuriickgehen und die Einsichten der Madererabschieden. Das Grof3e der modernen
Geistesentwicklung wird ungeschmalert anerkannt:aNé sind dankbar fir die grol3en
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Madoglichkeiten, die sie dem Menschen erschlossenimattir die Fortschritte an Menschlichkeit,
die uns geschenkt wurden. Das Ethos der Wisseribchlaéit — Sie haben es angedeutet
Magnifizenz — ist im tbrigen Wille zum Gehorsam geigper der Wahrheit und insofern Ausdruck
einer Grundhaltung, die zu den wesentlichen Entdehedes Christlichen gehdrt. Nicht
Rucknahme, nicht negative Kritik ist gemeint, sandem Ausweitung unseres Vernunftbegriffs
und -gebrauchs geht es. Denn bei aller Freudedibereuen Mdglichkeiten des Menschen sehen
wir auch die Bedrohungen, die aus diesen Mdglidkkeaufsteigen, und missen uns fragen, wie
wir ihrer Herr werden konnen. Wir kdnnen es nurnw®ernunft und Glaube auf neue Weise
zueinanderfinden; wenn wir die selbstverfligte Begtkung der Vernunft auf das im Experiment
Falsifizierbare tGberwinden und der Vernunft ihrez@Weite wieder erdffnen. In diesem Sinn
gehort Theologie nicht nur als historische und howissenschaftliche Disziplin, sondern als
eigentliche Theologie, als Frage nach der Verndes$t Glaubens an die Universitat und in ihren
weiten Dialog der Wissenschaften hinein.

Nur so werden wir auch zum wirklichen Dialog dertkiten und Religionen fahig, dessen wir so
dringend bedurfen. In der westlichen Welt herrsebithin die Meinung, allein die positivistische
Vernunft und die ihr zugehoérigen Formen der Phibibge seien universal. Aber von den tief
religiosen Kulturen der Welt wird gerade dieser gaduld des Gottlichen aus der Universalitat der
Vernunft als VerstoR gegen ihre innersten Uberzegegn angesehen. Eine Vernunft, die dem
Gottlichen gegenuber taub ist und Religion in denei®h der Subkulturen abdréngt, ist unfahig
zum Dialog der Kulturen. Dabei tragt, wie ich zuges versuchte, die moderne
naturwissenschaftliche Vernunft mit dem ihr innewehden platonischen Element eine Frage in
sich, die Uber sie und ihre methodischen Méglidigkehinausweist. Sie selber mul3 die rationale
Struktur der Materie wie die Korrespondenz zwischieserem Geist und den in der Natur
waltenden rationalen Strukturen ganz einfach algeBGenheit annehmen, auf der ihr methodischer
Weg beruht. Aber die Frage, warum dies so istbdseht doch und muf3 von der
Naturwissenschaft weitergegeben werden an andenedahund Weisen des Denkens — an
Philosophie und Theologie. Fir die Philosophie umanderer Weise fur die Theologie ist das
Hoéren auf die grol3en Erfahrungen und Einsichterr@lgitésen Traditionen der Menschheit,
besonders aber des christlichen Glaubens, einenirksquelle, der sich zu verweigern eine
unzulassige Verengung unseres Hoérens und Antwovtérs. Mir kommt da ein Wort des Sokrates
an Phaidon in den Sinn. In den vorangehenden Gasgrdatte man viele falsche philosophische
Meinungen berihrt, und nun sagt Sokrates: Es wahs au verstehen, wenn einer aus Arger lber
so viel Falsches sein ubriges Leben lang alle Rébdendas Sein hal3te und schméhte. Aber auf
diese Weise wirde er der Wahrheit des Seiendeunstigrigehen und einen sehr grof3en Schaden
erleiden[13] Der Westen ist seit langem von dieser Abneigurggegealie grundlegenden Fragen
seiner Vernunft bedroht und kdnnte damit einen gnoBchaden erleiden. Mut zur Weite der
Vernunft, nicht Absage an ihre Gro3e — das istRtagramm, mit dem eine dem biblischen
Glauben verpflichtete Theologie in den Disput deg€nwart eintritt. ,Nicht vernunftgemaf, nicht
mit dem Logos handeln ist dem Wesen Gottes zuwjdhat‘Manuel 1l. von seinem christlichen
Gottesbild her zu seinem persischen Gesprachspaesagt. In diesen grof3en Logos, in diese
Weite der Vernunft laden wir beim Dialog der Kukarunsere Gesprachspartner ein. Sie selber
immer wieder zu finden, ist die grol3e Aufgabe deiviersitat.

[1] Von den insgesamt 26 Gesprachsrundei{Eic — Khoury tUbersetzt ,Controverse*) des
Dialogs (,Entretien“) hat Th. Khoury die 7. ,Contrerse” mit Anmerkungen und einer
umfassenden Einleitung iber die Entstehung des$gedite handschriftliche Uberlieferung und die
Struktur des Dialogs sowie kurze Inhaltsangabem digenicht edierten ,,Controverses”
herausgegeben; dem griechischen Text ist einedsisthe Ubersetzung beigefuigt: Manuel II
Paléologue, Entretiens avec un Musulm&rCantroverse. Sources chrétiennes Nr. 115, Paé6.19
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Inzwischen hat Karl Forstel im Corpus Islamico-Gtignum (Series Graeca. Schriftleitung A.Th.
Khoury — R. Glei) eine kommentierte griechisch-debe Textausgabe verdéffentlicht: Manuel 11.
Palaiologus, Dialoge mit einem Muslim. 3 Bde. Wiuzp- Altenberge 1993 — 1996. Bereits 1966
hatte E. Trapp den griechischen Text — mit einateitung versehen — als Band Il. der Wiener
byzantinischen Studien herausgegeben. Ich zitrerm®lgenden nach Khoury.

[2] Vgl. Uber Entstehung und Aufzeichnung des Diakigsury S. 22 — 29; ausfihrlich &uf3ern sich
dazu auch Forstel und Trapp in ihren Editionen.

[3] Controverse VIl 2c; bei Khoury S. 142/143; For&dl |, VII. Dialog 1.5 S. 240/241. Dieses
Zitat ist in der muslimischen Welt leider als Ausck meiner eigenen Position aufgefal3t worden
und hat so begreiflicherweise Emp6rung hervorgerufsh hoffe, dald der Leser meines Textes
sofort erkennen kann, daf3 dieser Satz nicht mégeme Haltung dem Koran gegentber ausdrtickt,
dem gegentber ich die Ehrfurcht empfinde, die deitigen Buch einer grof3en Religion gebiihrt.
Bei der Zitation des Texts von Kaiser Manuel Ihgies mir einzig darum, auf den wesentlichen
Zusammenhang zwischen Glaube und Vernunft hinzafiihn diesem Punkt stimme ich Manuel
zu, ohne mir deshalb seine Polemik zuzueignen.

[4] Controverse VIl 3b - c; bei Khoury S. 144/145; §ét Bd. I, VII. Dialog 1.6 S. 240 — 243.

[5] Einzig um dieses Gedankens willen habe ich descwen Manuel und seinem persischen
Gesprachspartner gefuhrten Dialog zitiert. Er ddt Thema der folgenden Uberlegungen vor.

[6] Khoury, a.a.0. S. 144 Anm. 1.

[7]R. Arnaldez, Grammaire et théologie chez Ibn HaenCdrdoue. Paris 1956 S. 13; cf Khoury S.
144. Dal} es in der spatmittelalterlichen Theologigleichbare Positionen gibt, wird im weiteren
Verlauf dieses Vortrags gezeigt.

[8] Fur die viel diskutierte Auslegung der Dornbusemszdarf ich auf meine ,Einfihrung in das
Christentum® (Minchen 1968) S. 84 — 102 verweisgmdenke, dal das dort Gesagte trotz der
weitergegangenen Diskussion nach wie vor sachgéshal

[9] Vgl. A. Schenker, L’Ecriture sainte subsiste emspdurs formes canonigues simultanées, in:
L’interpretazione della Bibbia nella Chiesa. Attil Gimposio promosso dalla Congregazione per la
Dottrina della Fede. Citta del Vaticano 2001 S. 17kB6.

[10] Ausfuhrlicher habe ich mich dazu geauf3ert in nmaiBeich ,Der Geist der Liturgie. Eine
Einfuhrung.” Freiburg 2000 S. 38 — 42.

[11] Aus der umfanglichen Literatur zum Thema Enthétlienung moéchte ich besonders nennen A.
Grillmeier, Hellenisierung — Judaisierung des Gkenstums als Deuteprinzipien der Geschichte des
kirchlichen Dogmas, in: ders., Mit ihm und in ih@hristologische Forschungen und Perspektiven.
Freiburg 1975 S. 423 — 488.

[12] Neu herausgegeben und kommentiert von Heino ScameiMrsg.): Joseph Ratzinger —
Benedikt XVI., Der Gott des Glaubens und der Gettihilosophen. Ein Beitrag zum Problem der
theologia naturalis. Johannes-Verlag Leutesdody@anzte Auflage 2005.

[13] 90 ¢ — d. Vgl. zu diesem Text R. Guardini, Ded Bes Sokrates. Mainz — Paderborn 987
218 — 221.
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8.7 PAPST BENEDIKT XVI in Assisi, 27.10.2011 *

TAG DER REFLEXION, DES DIALOGS UND DES GEBETS FURRIEDEN UND
GERECHTIGKEIT AUF DER WELT "PILGER DER WAHRHEIT,IPGER DES FRIEDENS"

ANSPRACHE VON PAPST BENEDIKT XVI .
Assisi, Basilika "Santa Maria degli Angeli” Dongetg, 27. Oktober 2011

Liebe Bruder und Schwestern!

Sehr geehrte Oberhaupter und Vertreter der Kirchied kirchlichen Gemeinschaften sowie der
Weltreligionen!

Liebe Freunde!

25 Jahre sind vergangen, seitdem der selige Bapahnes Paul.lerstmals Vertreter der
Religionen der Welt nachAssisizu einem Gebet fiir den Frieden geladen hat. Waeitslem
geschehen? Wie steht es um die Sache des Friedete®Damals kam die grol3e Bedrohung des
Friedens in der Welt von der Teilung der Erde irez@&inander entgegengesetzte Blocke.
Augenfalliges Sinnbild dieser Teilung war die MaueBerlin, die mitten durch die Stadt die
Grenze zweier Welten zog. 1989 — drei Jahre nasisiAs ist die Mauer gefallen — ohne
Blutvergiel3en. Die gewaltigen Waffenarsenale, dieln der Mauer standen, bedeuteten plétzlich
nichts mehr. Sie hatten ihren Schrecken verloren.\Wille der Volker zur Freiheit war starker als
die Arsenale der Gewalt. Die Frage nach den Ursadleses Umbruchs ist sehr vielschichtig und
nicht mit einfachen Formeln zu beantworten. Abdrameden wirtschaftlichen und politischen
Faktoren ist der tiefste Grund fiir das Ereignisgaistiger: Hinter der materiellen Macht standen
keine geistigen Uberzeugungen mehr. Der Wille zeitteit war schlieBlich starker als die Furcht
vor der Gewalt, die keine geistige Deckung mehteh&liiir diesen Sieg der Freiheit, der vor allem
auch ein Sieg des Friedens war, sind wir dankbad. & ist hinzuzufiigen, daf3 es dabei nicht nur,
wohl nicht einmal primér, aber doch auch um dieHe&ié zu glauben ging. Insofern diurfen wir dies
alles auch irgendwie mit dem Gebet um den Friedeiusammenhang bringen.

Aber was ist dann geschehen? Wir kdnnen leidet sedpen, dal? seither Freiheit und Friede die
Situation pragen. Auch wenn es die Drohung deseagréBieges im Augenblick nicht gibt, so ist
die Welt doch leider voller Unfriede. Nicht nur dd& und dort immer wieder Kriege gefuhrt
werden — die Gewalt als solche ist potentiell imgegenwartig und pragt den Zustand unserer
Welt. Freiheit ist ein groR3es Gut. Aber die Welt Besiheit hat sich weithin als orientierungslos
erwiesen, und sie wird von nicht wenigen auch ashiéit zur Gewalt mil3verstanden. Der Unfriede
hat neue und erschreckende Gesichter, und dasrRimgelen Frieden muf3 uns alle auf neue
Weise bedrangen.

Versuchen wir, die neuen Gesichter der Gewalt wsdUhfriedens etwas aus der Nahe zu
identifizieren. Man kann, wie mir scheint, in grolZ&igen zwei unterschiedliche Typen der neuen
Form von Gewalt feststellen, die in ihrer Motivatikontrar gegeneinanderstehen und im einzelnen
wieder viele Varianten aufweisen. Da ist zunaclestTeerrorismus, in dem anstelle des grof3en
Krieges gezielte Anschlage den Gegner an wichtiyarkten zerstérend treffen sollen, wobei
keinerlei Rucksicht auf unschuldige Menschenlebamogimen wird, die dabei auf grausame Weise
getotet oder verletzt werden. Die grof3e Sache dafidigung des Feindes rechtfertigt in den Augen
der Tater jede Art von Grausamkeit. Alles, was iGiRérrecht als Grenze der Gewalt gemeinsam
anerkannt und sanktioniert worden war, ist auR3aftiesetzt. Wir wissen, dald der Terrorismus
haufig religios motiviert wird und daf3 gerade deigiose Charakter der Anschlage als

10
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Rechtfertigung der riicksichtslosen Grausamkeittdaia die Regeln des Rechts um des
angezielten ,Gutes" willen beiseite schieben zuehiglaubt. Religion dient da nicht dem Frieden,
sondern der Rechtfertigung fur Gewalt.

Die Religionskritik seit der Aufklarung hatte imm&reder behauptet, Religion sei Ursache von
Gewalt und hatte damit die Feindseligkeit gegerRitkgionen genéhrt. Dal3 hier Religion in der
Tat Gewalt motiviert, mufl3 uns als religiose Mensctief beunruhigen. In einer subtileren, aber
immer noch grausamen Weise sehen wir Religion edadtlhe von Gewalt auch dort, wo von
Verteidigern einer Religion gegen die anderen Gearajewendet wird. Die 1986 in Assisi
versammelten Religionsvertreter wollten sagen,wimdviederholen es mit Nachdruck und aller
Entschiedenheit: Dies ist nicht das wahre WeserRaggion. Es ist ihre Entstellung und tragt zu
ihrer Zerstérung bei. Dagegen wird der Einwand leeimo Woher wil3t ihr Gberhaupt, was das wahre
Wesen von Religion ist? Kommt euer Anspruch ni@wah her, dal® bei euch die Kraft der
Religion erloschen ist? Und andere werden einwen@ént es Gberhaupt ein gemeinsames Wesen
der Religion, das sich in allen Religionen ausdriurid daher fur alle gultig ist? Diesen Fragen
mussen wir uns stellen, wenn wir realistisch uradiighaft dem religios begriindeten Gebrauch von
Gewalt entgegentreten wollen. Hier liegt eine gtagende Aufgabe des interreligiosen Dialogs —
ein Auftrag, der von dieser Begegnung erneut utrteinen werden soll. Als Christ mdchte ich an
dieser Stelle sagen: Ja, auch im Namen des cthistliGlaubens ist in der Geschichte Gewalt
ausgeubt worden. Wir bekennen es voller Scham. abést vollkommen klar, dal3 dies ein
MiRRbrauch des christlichen Glaubens war, der sewahren Wesen offenkundig entgegensteht.
Der Gott, dem wir Christen glauben, ist der Schopfel Vater aller Menschen, von dem her alle
Menschen Briider und Schwestern sind und eine @irizagnilie bilden. Das Kreuz Christi ist fur
uns das Zeichen des Gottes, der an die Stelle el@altdas Mitleiden und das Mitlieben setzt. Sein
Name ist ,,Gott der Liebe und des FriedensK(# 13,11). Es ist die Aufgabe aller, die fir den
christlichen Glauben Verantwortung tragen, die gteh der Christen immer wieder von ihrer
inneren Mitte her zu reinigen, damit sie gegenkdiblbarkeit des Menschen wirklich Instrument
von Gottes Frieden in der Welt ist.

Wenn ein Grundtypus von Gewalt heute religios bedeti wird und damit die Religionen vor die
Frage ihres Wesens stellt und uns alle zur Reigiguvingt, so ist ein zweiter, vielgesichtiger
Typus von Gewalt gerade umgekehrt begriindet: Fiddgé&bwesenheit Gottes, seiner Leugnung
und des Verlusts an Menschlichkeit, der damit Hartdand geht. Die Feinde der Religion sehen —
wie wir gesagt hatten — in der Religion eine Hauptlg der Gewalt in der Menschheitsgeschichte
und fordern damit das Verschwinden der ReligionetAdas Nein zu Gott hat Grausamkeiten und
eine Mal3losigkeit der Gewalt hervorgebracht, d& ertglich wurde, weil der Mensch keinen
Malfstab und keinen Richter mehr tber sich kenngesm nur noch sich selbst zum Maf3stab
nimmt. Die Schrecknisse der Konzentrationslagegezein aller Deutlichkeit die Folgen der
Abwesenheit Gottes.

Ich mochte aber hier nicht weiter vom staatlichovéneten Atheismus sprechen, sondern von der
Verwahrlosung des Menschen, mit der sich ein ggsKlimawechsel lautlos und um so
gefahrlicher vollzieht. Die Anbetung des Mammorg Anbetung von Besitz und Macht, erweist
sich als eine Gegenreligion, in der der Menschtmuoghr zahlt, sondern nur der eigene Vorteil. Das
Verlangen nach Gliick degeneriert zum Beispiel zammimungslosen, unmenschlichen Begierde,
wie sie in der Herrschaft der Droge mit ihren varedenen Gestalten erscheint. Da sind die
Grol3en, die mit ihr ihr Geschaft treiben und daiewviklen, die von ihr verfiihrt und kérperlich wie
seelisch von ihr ruiniert werden. Gewalt wird zettistverstandlichkeit und droht in Teilen der
Welt unsere Jugend zu zerstoren. Weil Gewalt zlirsBeerstandlichkeit wird, ist der Friede
zerstort, und der Mensch zerstért sich selbsteseti Friedlosigkeit.
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Die Abwesenheit Gottes fiihrt zum Verfall des Memrschnd der Menschlichkeit. Aber wo ist

Gott? Kennen wir ihn, und kénnen wir ihn neu demBlghheit zeigen, um wirklichen Frieden zu
stiften? Fassen wir zunachst unsere bisherigenléthergen noch einmal kurz zusammen. Ich hatte
gesagt, dal es ein Verstandnis und einen GebraucReligion gibt, durch die sie Quelle von
Gewalt wird, wahrend die recht gelebte Hinordnuag Mlenschen zu Gott Kraft des Friedens ist.

In diesem Zusammenhang hatte ich auf die Notwewedigles Dialogs verwiesen und von der
immer wieder notigen Reinigung der gelebten Refigiesprochen. Andererseits hatte ich gesagt,
daR die Leugnung Gottes den Menschen verdirbidénriMalstéabe beraubt und zur Gewalt fuhrt.

Neben den beiden Realitaten von Religion und Aligign gibt es in der wachsenden Welt des
Agnostizismus noch eine andere Grundorientierungnddhen, denen zwar das Geschenk des
Glaubenkodnnens nicht gegeben ist, die aber Ausdwilgen nach der Wahrheit, die auf der Suche
sind nach Gott. Solche Menschen behaupten nicfaatin,Es ist kein Gott.” Sie leiden unter

seiner Abwesenheit und sind inwendig, indem sieWdakre und das Gute suchen, auf dem Weg zu
ihm hin. Sie sind ,Pilger der Wahrheit, Pilger degedens”. Sie stellen Fragen an die eine und an
die andere Seite. Sie nehmen den kampferischenstghehre falsche Gewil3heit, mit der sie
vorgeben zu wissen, dald kein Gott ist, und ruferasf, statt Kdmpfer Suchende zu werden, die die
Hoffnung nicht aufgeben, dal? es die Wahrheit gitat daf3 wir auf sie hin leben kbnnen und
mussen. Sie rufen aber auch die Menschen in degiétetn an, Gott nicht als ihr Besitztum
anzusehen, das ihnen gehdrt, so dal? sie sich dant@ewalt Uber andere legitimiert fihlen. Sie
suchen nach der Wahrheit, nach dem wirklichen @etisen Bild in den Religionen, wie sie nicht
selten gelebt werden, vielfach Gberdeckt ist. Da®®tt nicht finden konnen, liegt auch an den
Glaubigen mit ihrem verkleinerten oder auch vedidlen Gottesbild. So ist ihr Ringen und Fragen
auch ein Anruf an die Glaubenden, ihren Glaubereimugen, damit Gott, der wirkliche Gott
zuganglich werde. Deshalb habe ich bewul3t Vertddeser dritten Gruppe zu unserem Treffen
nachAssisieingeladen, das nicht einfach Vertreter religidsstitutionen versammelt. Es geht
vielmehr um die Zusammengehdérigkeit im Unterwegsgar Wahrheit, um den entschiedenen
Einsatz fur die Wirde des Menschen und um das gesaie Einstehen fur den Frieden gegen jede
Art von rechtszerstorender Gewalt. Am Schlufld moatitéhnen versichern, dal3 die katholische
Kirche nicht nachlassen wird im Kampf gegen die @&éwn ihrem Einsatz fur den Frieden in der
Welt. Wir sind von dem gemeinsamen Wollen besgilger der Wahrheit, Pilger des Friedens*

zu sein.
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8.8 Ansprache Papst Benedikt XVI. vor dem Deutschen Bundestag

APOSTOLISCHE REISE NACH DEUTSCHLAND 22.-25. SEPTBER 2011
BESUCH DES DEUTSCHEN BUNDESTAGS  ANSPRACHE VON PAPSBENEDIKT XVI.
Berliner Reichstagsgebaude Donnerstag, 22. Septedi 1

Sehr geehrter Herr Bundesprasident!
Herr Bundestagsprasidel Frau Bundeskanzlerin! Frau Bundesratsprasidentin
Meine Damen und Herren Abgeordn:

Es ist mir Ehre und Freude, vor diesem Hohen Hawsprechen — vor dem Parlament meines
deutschen Vaterlandes, das als demokratisch geawdblksvertretung hier zusammenkommt, um
zum Wohl der Bundesrepublik Deutschland zu arbe@&m Herrn Bundestagsprasidenten mo
ich fur seine Einladung zu dieser Rede ebenso dawiesfir die freundlichen Worte der
BegrifRung und Wertschatzung, mit denen er mich @&nggin hat. In dieser Stunde wende ich r
an Sie, verehrte Damen und Herren — gewil3 audhaaldsmann, der sich lebenslang seiner
Herkunft verbunden weil3 und die Geschicke der dbets Heimat mit Anteilnahme verfolgt. Aber
die Einladung zu dieser Rede gilt mir als PapstBadchof von Rom, der die oberste
Verantwortung fur die katholische Christenheit tr&je anerkennen damit die Rolle, die dem
Heiligen Stuhl als Partner innerhalb der Voélkerd Btaatengemeinschaft zukommt. Von dieser
meiner internationalen Verantwortung her mochtellicten einige Gedanken tber die Grundlagen
des freiheitlichen Rechtsstaats vorlegen.

Lassen Sie mich meine Uberlegungen (iber die Grgadldes Rechts mit eindieknen Geschicht
aus der Heiligen Schrift beginnen. Im ersten BuehKbnige wird erzahlt, dald Gott dem jungen
Kdnig Salomon bei seiner Thronbesteigung eine Bidistellte. Was wird sich der junge Herrsc

in diesem Augenblick erbitten? Erfolg — Reichtuarges Leben ¥Yernichtung der Feinde? Nic
um diese Dinge bittet er. Er bittet: ,Verleih daimé&necht ein hérendes Herz, damit er dein Volk
zu regieren und das Gute vom Bdsen zu unterscheatsteht” { Kon3,9). Die Bibel will uns mit
dieser Erzahlung sagen, worauf es fur einen Pelitiétztlich ankommen muf3. Sein letzter
Malf3stab und der Grund flr seine Arbeit als Politdarf nicht der Erfolg und schon gar nicht
materieller Gewinn sein. Die Politik muf3 Mihen urar&htigkeit sein und so die
Grundvoraussetzung fur Friede schaffen. Natirliol win Politiker den Erfolg suchen, ohne den
er Uberhaupt nicht die Mdglichkeit politischer Gatstng hatte. Aber der Erfolg ist dem Mal3stab
der Gerechtigkeit, dem Willen zum Recht und denmstéren fir das Recht untergeordnet. Erfolg
kann auch Verfuihrung sein und kann so den Weg madffitudie Verfalschung des Rechts, fur die
Zerstorung der Gerechtigkeit. ,Nimm das Recht wegs ist dann ein Staat noch anderes als eine
grol3e Rauberbande*, hat der heilige Augustinus aigasagt[1]. Wir Deutsche wissen es aus
eigener Erfahrung, dal? diese Worte nicht ein leSobseckgespenst sind. Wir haben erlebt, dal3
Macht von Recht getrennt wurde, dafd Macht gegehtReand, das Recht zertreten hat und da
Staat zum Instrument der Rechtszerstérung wurdee#er sehr gut organisierten Rauberbande,
die die ganze Welt bedrohen und an den Rand deriAbg treiben konnte. Dem Recht zu dienen
und der Herrschaft des Unrechts zu wehren ist lgibtldie grundlegende Aufgabe des Politikers.
In einer historischen Stunde, in der dem Menschanh¥izugefalle ist, die bisher nicht vorstellb
war, wird diese Aufgabe besonders dringlich. Denbtd kann die Welt zerstoren. Er kann sich
selbst manipulieren. Er kann sozusagen Menschehenamd Menschen vom Menschsein
ausschlieRen. Wie erkennen wir, was recht ist?Réfmen wir zwischen Gut und Bose, zwischen
wahrem Recht und Scheinrecht unterscheiden? Doensalische Bitte bleibt die entscheidende
Frage, vor der der Politiker und die Politik aucute stehen.

In einem Grof3teil der rechtlich zu regelnden Maekann die Mehrheit ein geniigendes Kriterium
sein. Aber dal3 in den Grundfragen des Rechts,nardes um die Wirde des Menschen und der
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Menschheit geht, das Mehrheitsprinzip nicht aubteist offenkundig: Jeder Verantwortliche muf3
sich bei der Rechbildung die Kriterien seiner Orientierung suchiem3. Jahrhundert hat der grc
Theologe Origenes den Widerstand der Christen gegstimmte geltende Rechtsordnungen so
begriindet: ,Wenn jemand sich bei den Skythen befadi@ gottlose Gesetze haben, und
gezwungen ware, bei ihnen zu leben ..., dann wirdekl sehr vernlnftig handeln, wenn er im
Namen des Gesetzes der Wahrheit, das bei den 8igtl@esetzwidrigkeit ist, zusammen |
Gleichgesinnten auch entgegen der bei jenen bestehéOrdnung Vereinigungen bilden wirde

21

Von dieser Uberzeugung her haben die Widerstandsieirgegen das Naziregime und gegen
andere totalitdre Regime gehandelt und so dem Rchder Menschheit als ganzer einen Dienst
erwiesen. Fur diese Menschen war es unbestreniderg, dal? geltendes Recht in Wirklichkeit
Unrecht war. Aber bei den Entscheidungen eines #eatischen Politikers ist die Frage, was nun
dem Gesetz der Wahrheit entspreche, was wahricdhit sei und Gesetz werden kénne, nicht
ebenso evident. Was in bezug auf die grundlegeadtmopologischen Fragen das Rechte ist und
geltendes Recht werden kann, liegt heute keineseiefmch zutage. Die Frage, wie man das
wahrhaft Rechte erkennen und so der Gerechtigkeier Gesetzgebung dienen kann, war nie
einfach zu beantworten, und sie ist heute in dée kinseres Wissens und unseres Konnens noch
sehr viel schwieriger geworden.

Wie erkennt man, was recht ist? In der Geschidhtt Rechtsordnungen fast durchgehend religios
begrindet worden: Vom Blick auf die Gottheit herdwntschieden, was unter Menschen rechtens
ist. Im Gegensatz zu anderen grol3en ReligioneddsaChristentum dem Staat und der
Gesellschaft nie ein Offenbarungsrecht, nie einehBerdnung aus Offenbarung vorgegeben. Es
hat stattdessen auf Natur und Vernunft als die amRechtsquellen verwiesen — auf den
Zusammenklang von objektiver und subjektiver Veftder freilich das Gegriindetsein beider
Spharen in der schopferischen Vernunft Gottes \asetut. Die christlichen Theologen haben sich
damit einer philosophischen und juristischen Bewggangeschlossen, die sich seit dem 2.
Jahrhundert v. Chr. gebildet hatte. In der erstélitéldes 2. vorchristlichen Jahrhunderts kam «
einer Begegnung zwischen dem von stoischen Phitesopntwickelten sozialen Naturrecht und
verantwortlichen Lehrern des romischen Rechtsrj2jiéser Berihrung ist die abendlandische
Rechtskultur geboren worden, die fur die Rechtskuer Menschheit von entscheidender
Bedeutung war und ist. Von dieser vorchristlichesrbindung von Recht und Philosophie geht der
Weg uber das christliche Mittelalter in die Rechtgdtung der Aufklarungszeit bis hin zur
Erklarung der Menschenrechte und bis zu unserensd®n Grundgesetz, mit dem sich unser
Volk 1949 zu den ,unverletzlichen und unveraufl3gdic Menschenrechten als Grundlage jeder
menschlichen Gemeinschaft, des Friedens und dexc@gkeit in der Welt" bekannt hat.

Fur die Entwicklung des Rechts und fir die Entwiclk) der Humanitat war es entscheidend, daf3
sich die christlichen Theologen gegen das vom @jitteben geforderte religiose Recht auf die
Seite der Philosophie gestellt, Vernunft und Na&tuhrem Zueinander als die fir alle gtltige
Rechtsquelle anerkannt haben. Diesen Entscheie $&itbn Paulus im Brief an die Rémer
vollzogen, wenn er sagt: ,Wenn Heiden, die das Gdske Tora Israels) nicht haben, von Natur
aus das tun, was im Gesetz gefordert ist, so #nd sich selbst Gesetz. Sie zeigen damit, dal3
ihnen die Forderung des Gesetzes ins Herz gesehrist ihr Gewissen legt Zeugnis davon ab...*
(R6m2,14f). Hier erscheinen die beiden Grundbegrifégud und Gewissen, wobei Gewissen
nichts anderes ist als das horendezt&alomons, als die der Sprache des Seins geOifieeteinft.
Wenn damit bis in die Zeit der Aufklarung, der Melmsnrechtserklarung nach dem Zweiten
Weltkrieg und in der Gestaltung unseres Grundgesetie Frage nach den Grundlagen der
Gesetzgebung geklart schien, so hat sich im let@éiven Jahrhundert eine dramatische
Veranderung der Situation zugetragen. Der Gedaaké\Naturrechts gilt heute als eine katholische
Sonderlehre, Uber die aul3erhalb des katholischeamBRau diskutieren nicht lohnen wirde, so dal3



Philosophie, Atheismus und Religionskritik in den D okumenten des Il. Vaticanum
R.Langthaler - WS 2011/2012 Version 20.12.2011 /S 192 .

man sich schon beinahe schamt, das Wort Uberhawgtvdhnen. Ich mochte kurz andeuten, w
diese Situation entstanden ist. Grundlegend ishcust die These, dald zwischen Sein und Sollen
ein undberbrickbarer Graben bestehe. Aus Sein KdineéSollen folgen, weil es sich da um zwei
vollig verschiedene Bereiche handle. Der Grund diatidas inzwischen fast allgemein
angenommene positivistische Verstandnis von N&ienn man die Natur — mit den Worten von
H. Kelsen — als ,ein Aggregat von als Ursache unkMig miteinander verbundenen
Seinstatsachen” ansieht, dann kann aus ihr in dekdine irgendwie geartete ethische Weisung
hervorgehen.[4] Ein positivistischer Naturbegrifér die Natur rein funktional versteht, so wie die
Naturwissenschatt sie erkennt, kann keine BriickEthos und Recht herstellen, sondern wied:
nur funktionale Antworten hervorrufen. Das gleighié aber auch fur die Vernunft in einem
positivistischen, weithin als allein wissenschaftlangesehenen Verstandnis. Was nicht
verifizierbar oder falsifizierbar ist, gehort dahawcht in den Bereich der Vernunft im strengen
Sinn. Deshalb mussen Ethos und Religion dem Rawnsdbjektiven zugewiesen werden und
fallen aus dem Bereich der Vernunft im strengem Sies Wortes heraus. Wo die alleinige
Herrschaft der positivistischen Vernunft gilt — ushak ist in unserem offentlichen Bewul3tsein
weithin der Fall —, da sind die klassischen Erkeisgfuellen fir Ethos und Recht aul3er Kraft
gesetzt. Dies ist eine dramatische Situation, kkeasgeht und Uber die eine 6ffentliche Diskus:
notwendig ist, zu der dringend einzuladen eine witisee Absicht dieser Rede bildet.

Das positivistische Konzept von Natur und Vernudi, positivistische Weltsicht als Ganze ist ein
grof3artiger Teil menschlichen Erkennens und merdwn Konnens, auf die wir keinesfalls
verzichten durfen. Aber es ist nicht selbst alsZeareine dem Menschsein in seiner Weite
entsprechende und gentigende Kultur. Wo die paditiehe Vernunft sich allein als die gentige
Kultur ansieht und alle anderen kulturellen Retditén den Status der Subkultur verbannt, da
verkleinert sie den Menschen, ja sie bedroht ggieeschlichkeit. Ich sage das gerade im Hinblick
auf Europa, in dem weite Kreise versuchen, nurRigsitivismus als gemeinsame Kultur und als
gemeinsame Grundlage fir die Rechtsbildung anzoagke alle Gbrigen Einsichten und Werte
unserer Kultur in den Status einer Subkultur vesereiund damit Europa gegentber den anderen
Kulturen der Welt in einen Status der Kulturlosigkgeriickt und zugleich extremistische und
radikale Stromungen herausgefordert werden. Dleesi&lusiv gebende positivistische Vernuntft,
die Uber das Funktionieren hinaus nichts wahrnehkaan, gleicht den Betonbauten ohne Fenster,
in denen wir uns Klima und Licht selber geben, bsidicht mehr aus der weiten Welt Gottes
beziehen wollen. Und dabei kénnen wir uns dochtniehbergen, dal’ wir in dieser
selbstgemachten Welt im stillen doch aus den Venr&ottes schdpfen, die wir zu unseren
Produkten umgestalten. Die Fenster missen wiedger@ssen werden, wir missen wieder die
Weite der Welt, den Himmel und die Erde sehen dindies recht zu gebrauchen lernen.

Aber wie geht das? Wie finden wir in die Weite, (Banze? Wie kann die Vernunft wieder ihre
Grole finden, ohne ins Irrationale abzugleiten? kdien dieNatur wieder in ihrer wahren Tiefe,
ihrem Anspruch und mit ihrer Weisung erscheinem?linnere an einen Vorgang in der jingeren
politischen Geschichte, in der Hoffnung, nicht adehr miverstanden zu werden und nicht zu
viele einseitige Polemiken hervorzurufen. Ich wisdgen, dal3 das Auftreten der 6kologischen
Bewegung in der deutschen Politik seit den 70eredaiwar wohl nicht Fenster aufgerissen hat,
aber ein Schrei nach frischer Luft gewesen isthiett, den man nicht tberhéren darf und nicht
beiseite schieben kann, weil man zu viel Irratiesalarin findet. Jungen Menschen war bewul(3t
geworden, dal3 irgend etwas in unserem Umgang mNaleir nicht stimmt. Dal3 Materie nicht nur
Material fur unser Machen ist, sondern daf3 die Eedlest ihre Wirde in sich tragt und wir ihrer
Weisung folgen mussen. Es ist wohl klar, daf3 ien hicht Propaganda fur eine bestimmte
politische Partei mache — nichts liegt mir fernisrdies. Wenn in unserem Umgang mit der
Wirklichkeit etwas nicht stimmt, dann missen wlearnstlich Giber das Ganze nachdenken und
sind alle auf die Frage nach den Grundlagen ungeréur Gberhaupt verwiesen. Erlauben Sie mir,
bitte, daR ich noch einen Augenblick bei diesemkPbleibe. Die Bedeutung der Okologie ist



Philosophie, Atheismus und Religionskritik in den D okumenten des Il. Vaticanum
R.Langthaler - WS 2011/2012 Version 20.12.2011 /S 193 .

inzwischen unbestritten. Wir missen auf die SpraldreNatur horen und entsprechend antworten.
Ich mdchte aber nachdriicklich einen Punkt anspreates nach wie vor — wie mir scheint —
ausgeklammert wird: Es gibt auch eine OkologieMeasschen. Auch der Mensch hat eine Natur,
die er achten muf3 und die er nicht beliebig marepeh kann. Der Mensch ist nicht nur sich selbst
machende Freiheit. Der Mensch macht sich nichsselly ist Geist und Wille, aber er ist auch
Natur, und sein Wille ist dann recht, wenrauf die Natur achtet, sie hort und sich annimmt als
der, der er ist und der sich nicht selbst gemaaht®erade so und nur so vollzieht sich wahre
menschliche Freiheit.

Kehren wir zurtick zu den Grundbegriffen Natur uretninft, von denen wir ausgegangen waren.
Der grol3e Theoretiker des Rechtspositivismus, KKelsat im Alter von 84 Jahren — 1965 — den
Dualismus von Sein und Sollen aufgegeben. (Esatrdsich, dald man mit 84 Jahren offenbar noch
etwas Vernunftiges denken kann.) Er hatte frihsagg @f3 Normen nur aus dem Willen komn
kénnen. Die Natur konnte folglich Normen nur entiial- so flgt er hinzu —, wenn ein Wille diese
Normen in sie hineingelegt hatte. Dies wiede+~ sagt er — wirde einen Schopfergott
voraussetzen, dessen Wille in die iNaniteingegangen ist. ,Uber die Wahrheit diesesuBéns z
diskutieren, ist vollig aussichtslos”, bemerkt azd.[5] Wirklich? — méchte ich fragen. Ist es
wirklich sinnlos zu bedenken, ob die objektive Marft, die sich in der Natur zeigt, nicht eine
schopferische Vernunft, einen Creator Spiritus ussatzt?

An dieser Stelle miuRte uns das kulturelle Erbe gas@u Hilfe kommen. Von der Uberzeugung
eines Schopfergottes her ist die Idee der Mensebhte, die Idee der Gleichheit aller Menschen
vor dem Recht, die Erkenntnis der UnantastbarlaitMienschenwirde in jedem einzelnen
Menschen und das Wissen um die Verantwortung desbheen fir ihr Handeln entwickelt
worden. Diese Erkenntnisse der Vernunft bilden ukskurelles Gedéchtnis. Es zu ignorieren «
als blof3e Vergangenheit zu betrachten, ware einpubaition unserer Kultur insgesamt und wirde
sie ihrer Ganzheit berauben. Die Kultur Europasust der Begegnung von Jerusalem, Athen und
Rom — aus der Begegnung zwischen dem Gottesgldsizais, der philosophischen Vernunft der
Griechen und dem Rechtsdenken Roms entstandere @re$ache Begegnung bildet die innere
Identitat Europas. Sie hat im Bewul3tsein der Vevartung des Menschen vor Gott und in der
Anerkenntnis der unantastbaren Wirde des Menselees jeden Menschen, Mal3stébe des R
gesetzt, die zu verteidigen uns in unserer histbes Stunde aufgegeben ist.

Dem jungen Konig Salomon ist in der Stunde seinatsiibernahme eine Bitte freigestellt word
Wie wére es, wenn uns, den Gesetzgebern von henéeBitte freigestellt wirde? Was wirden
erbitten? Ich denke, ah heute kdnnten wir letztlich nichts anderes whiescals ein hérendes Hi

— die Fahigkeit, Gut und Bdse zu unterscheiden ondahres Recht zu setzen, der Gerechtigkeit
zu dienen und dem Frieden. Ich danke Ihnen fur Aufenerksamkeit!
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